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ABSTRAK

Kajian ini membincangkan epistemologi istilah wakdah al-wujiid melalui analisis
komparatif terhadap definisi dan kefahaman para tokoh sufi klasik dan Nusantara.
Konsep wakdah al-wujiid merupakan salah satu terma paling signifikan dalam
tradisi metafizik Islam dan sering disalah tafsirkan sebagai suatu fahaman fhuliil,
ittizad atau panteisme. Melalui pendekatan kajian kualitatif berbentuk analisis teks,
kajian ini menelusuri asas etimologi perkataan wakdah dan al-wujid, seterusnya
menghimpunkan pelbagai definisi yang dikemukakan oleh tokoh seperti Ibn ‘Arabi,
al-Qunawi, al-Jli, Dhia al-Ntan al-Misri, al-Junayd, al-Hallgj, al-Bustami serta
beberapa ulama Melayu seperti Muhammad Nafis al-Banjari, Daud al-Fatani dan
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Abdul Rahman Siddiq al-Banjari. Kajian mendapati bahawa epistemologi istilah ini
berpusat pada tiga elemen utama: (i) hakikat wujud sebagai nisbah metafizik antara
al-haqq dan alam, (ii) penyaksian (al-shuhiid) sebagai asas makrifah dan (iii) proses
peleraian ego spiritual melalui fana’ dan baga’. Selain itu, kajian merumuskan
bahawa istilah-istilah seperti al-hagigah, al-ihsan, al-mushahadah dan khawas al-
khawas berfungsi sebagai sinonim konseptual kepada wakdah al-wujiid dengan
nuansa semantik tertentu. Dapatan ini menunjukkan bahawa pemikiran wakdah al-
wujtid bukanlah suatu doktrin keserupaan atau kesatuan wujud secara literal, tetapi
merupakan kerangka epistemologi kerohanian yang menegaskan tauhid secara
mendalam melalui jalan penyaksian batin. Kajian ini menyumbang kepada
pemahaman yang lebih tepat dan seimbang terhadap istilah metafizik sufi,
seterusnya memperbetulkan salah tafsir yang berlaku dalam wacana kontemporari.

Kata kunci: wakdah al-wujid, epistemologi, tasawuf, shuhiid, Tbn ‘Arabi, ulama
Melayu.

ABSTRACT

This study examines the epistemology of the term wakdah al-wwjid through a
comparative analysis of the definitions and understandings articulated by classical
Sufi authorities as well as scholars of the Malay in Nusantara tradition. The concept
of wahdah al-wujiid is one of the most significant terms in Islamic metaphysical
thought and is often misinterpreted as a doctrine of hulil, ittihad, or pantheism.
Employing a qualitative, text-analytical approach, this study traces the etymological
foundations of the terms wakdah and al-wwjid, and subsequently compiles various
definitions proposed by figures such as Ibn ‘Arabi, al-Qunawi, al-Jili, Dhii al-Nin
al-Misrz, al-Junayd, al-Hallaj, al-Bustami, as well as several Malay scholars
including Muhammad Nafis al-Banjari, Daud al-Fatani, and Abdul Rahman Siddiq
al-Banjari. The study finds that the epistemology of this term centres on three key
elements: (i) the reality of existence as a metaphysical relation between al-Haqq and
the cosmos, (ii) witnessing (al-shuhiid) as the foundation of ma rifah, and (iii) the
dissolution of spiritual ego through fand’ and baqd’. Furthermore, the study
concludes that terms such as al-hagigah, al-ihsan, al-mushahadah, and khawas al-
khawds function as conceptual synonyms for wakdah al-wujiid, each carrying
distinct semantic nuances. These findings demonstrate that the thought of wa/kdah
al-wujid is not a doctrine of literal similarity or ontological unity, but rather a
spiritual-epistemological framework that affirms the depth of tawhid through inner
witnessing. This study contributes to a more accurate and balanced understanding
of Sufi metaphysical terminology and rectifies prevalent misinterpretations within
contemporary discourse.

Keywords: wakdah al-wujid, Sufism, Islamic metaphysics, epistemology, tawhid,
shuhiid, fana’, Malay—Nusantara scholars
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1.0 PENGENALAN

Wahdah al-wujiid adalah salah satu konsep paling kompleks dan sering
diperdebatkan dalam tradisi tasawuf falsafi. Walaupun digunakan secara meluas
dalam wacana sufi, istilah ini sering disalahtafsirkan sebagai fahaman hulil, ittihad
atau panteisme. Salah faham ini berpunca daripada pembacaan literal terhadap teks
sufi tanpa mengambil kira disiplin epistemologi, bahasa simbolik, kiasan rohani
(ishari) dan struktur pengalaman batin (dhawgi). Justeru, kajian akademik yang
meneliti asal istilah, penggunaannya, dan perincian tokoh-tokoh sufi merupakan satu
keperluan ilmiah.

20 METODOLOGI

Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif melalui analisis teks terhadap karya-
karya sufi klasik, karya ulama kontemporari serta manuskrip Nusantara. Pendekatan
analisis kandungan digunakan bagi memahami istilah wakzdah al-wujiid berdasarkan
konteks penggunaannya, manakala pendekatan epistemologi digunakan untuk
menilai bagaimana konsep tersebut difahami melalui pengalaman rohani dan
makrifat. Teks-teks Ibn ‘Arabi, al-Qtnawi, al-Jili, al-Junayd, al-Nari, al-Bustami
dan tokoh-tokoh serantau dianalisis bagi membentuk gambaran menyeluruh tentang
perkembangan konsep ini.

3.0 DAPATAN DAN PERBINCANGAN KAJIAN
3.1 Wahdah Al-Wujiid Menurut Etimologi

Istilah wakdah al-wujiid merupakan ungkapan diambil daripada bahasa Arab
melalui dua kalimah yang digandingkan menjadi satu pengistilahan khusus. Wakdah
ialah satu perkataan yang tunggal. Manakala al-wujiid perkataan kedua, lalu
keduanya digandingkan sebagai satu istilah khusus yang membawa sesuatu makna
baharu. Kombinasi wakdah al-wujiid digunakan oleh sarjana bagi menggambarkan
sesuatu pemikiran. Menurut Qamas al-Lughah al-‘Arabiyyah (2011) perkataan
wa/dah diterangkan sebagaimana berikut:
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Maksudnya: Mentauhidkan, menyatukan: tujuan: menjadikannya
satu. Mengesakan. Persatuan, kesatuan. Menegaskan dan beriman
dengan sungguhnya Dia Esa, mengesakan Allah Ta ‘ala.

Nazlah Ahmad Na‘il al-JabtirT (1981) menerangkan, wakdah dalam bahasa
Arab diambil daripada lafaz al-wakdah merupakan fi ‘il dalam bentuk kata perbuatan
daripada kalimah wahid. Perkataan wakid pada asalnya bermaksud angka bagi
bilangan yang pertama. Apabila dijadikan sesuatu kata perbuatan seperti washad
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yiawahhad tawhidan, kemudian dibina sebutan mutawa//kid. Ini boleh memberi
maksud yang sama dengan lafaz munfarid. Kalimah ini bererti menjadikan sesuatu
itu secara sendiri. Al-wakdah merujuk perbuatan tujuan menjadikan sesuatu perkara
sebagai satu atau mengesakan dalam bentuk kata perbuatan. Menerusi istilah,
wahdah dapat merujuk kepada pelbagai makna secara tunggal atau sesuatu proses
untuk menjadikan ia satu. Hadis dikemukakan Ibn Hanzalah, menyebut bahawa
wa/kdah dengan erti secara sendiri dan tidak bercampur dengan yang lain. Menurut
Sibawayh, wakdah dengan makna menjadikan sesuatu itu yang dianggap ia sebagai
satu. Apabila wajidah diterbitkan dengan kata masdar shina’r, seperti lafaz al-
wahdaniyyah ia merujuk kepada perbincangan dalam cabang ilmu tauhid berkenaan
sifat Allah yang salbiyyah. Istilah tersebut lebih banyak digunakan menerusi ilmu
Tauhid dan Usuluddin (Fadah, 1998). Abudin Nata (1996) menyebut dalam bukunya
berjudul Akhlak Tasawuf, ia merupakan perbincangan mengenai tauhid dan wakdah
tentang ketunggalan, keesaan, menjadikan ia sendiri dan keunikan. Manakala
perkataan kedua ialah al-wujiid. Menurut Kamus, al-wujiid diterangkan sebagaimana
berikut:
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Maksudnya: Wajad yajid wajdan, wa wujidan: mendapatinya,
mendapati iaitu sesuatu daripada tiada menjadi ada iaitu berlawanan
tiada dan dia benda yang ada. Wujiud itu: lawan yang tiada dan ia
dalaman dan luaran (Majma“ al-Lughah al-‘Arabiyyah, 1989).

2550 B D Lot Bs33

Maksudnya: Wujud, hadir, berkaitan dengan kewujudan, hilang
daripada kehidupan (Abd. Rauf Haji Hassan et al, 2011).

Al-wujud secara etimologi diambil daripada fi‘il wajad daripada bahasa
‘Amiriyyah. Wajad mengandungi makna sama dengan al-ghani, iaitu kaya. Menurut
al-Fayyumi, perkataan al-wujiid berlawanan al-ma ‘diim yang bererti benda tiada. Al-
wujiid boleh merujuk kepada beberapa jenis. Dapat dibahagikan kepada tiga istilah
digunakan. Pertama al-wujiid yang tidak ada mula dan akhir merujuk kewujudan
Allah. Kedua al-wujiid mempunyai permulaan dan akhir seperti alam ciptaan. Al-
wujud yang mengandungi permulaan namun tiada pengakhiran, seperti manusia
nisbah kepada kehidupan alam akhirat. Al-wujiid menurut kaedah falsafah, ia boleh
didapati menerusi dua sudut pandangan. Pertama secara luaran dan kedua secara
bayangan melalui fikiran minda (Al-Jabtri, 1981). Dalam konteks Ahli Sunnah
Waljamaah, al-wujid boleh dibahagikan kepada yang bersifat hagigr (sebenar) dan
majazr (kiasan). Wujud yang haqigi, wujud yang wajib bersifat dengan ada yang
pasti dan layak bagi kewujudan Allah sahaja. Manakala wujud bersifat majazr
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berlaku ke atas al-mumkin yang disandarkan kepada keadaan bagi makhluk
(Muhammad Ali Mufti, 2014).

Apabila dua kalimah antara wakdah dan al-wujizd mula digabungkan, maka
menjadi suatu frasa yang diungkapkan sebagai wakdah al-wujid. Secara literal
dapat ditransliterasi sebagai perbuatan atau tindakan menjadikan sesuatu yang ada
secara banyak serta berbilang dalam bentuk yang satu dan tunggal. Sebahagian
kajian-kajian yang menulis tentang istilah ini, khususnya dalam penulisan bahasa
Melayu membuat transliterasi secara literal makna wakdah al-wujiid ialah kesatuan
yang wujud (Muhammad Ali Mufti, 2014).

3.2  Definisi Wahdah Al-Wujid Menurut Tokoh Sufi

Penyebaran ajaran wahdah al-wujiid telah dikenal pasti pada peringkat awal
perkembangan tasawuf Islam. Peringkat ini berlaku pada awal perkembangan ahli
sufi sekitar kurun kedua Hijrah. Tokoh sufi disebutkan seperti Dhii al-Ntn al-Misri,
Abii Yazid al-Bustami, Abi Sa‘id al-Kharraz, Abt al-Husayn al-Niiri, Abi Qasim
al-Junayd, al-Hallaj dan Abt Bakar al-Shibli (al-Qusayyir, 2003).

Walaupun istilah wakdah al-wwujiid masih belum digunakan pada awal
perkembangan sufi, namun pengamatan ahli sufi mengenai hakikat tauhid boleh
menunjukkan definisi wakdah al-wujiid yang dibangunkan dalam ilmu tasawuf pada
hari ini. Dha al-Nan al-Misr1 menggambarkan bahawa hakikat tauhid adalah
menyaksikan al-kaqq sehingga tiada menghalang daripada penyaksian melainkan
kewujudan Allah apabila sampai hakikat al-ghayb (‘Abd al-Rahman, 1406H). Al-
Kharraz (1380H) bercakap mengenai hakikat hamba yang menuju Tuhan sehingga
tidak mengenali wujud selain-Nya, oleh sebab binasa wujud selain itu. Al-Nari
berpandangan mengenai penzahiran Tuhan yang menjadikan sekalian tempat yang
dizahirkan adalah tidak dinilai buruk melainkan segalanya tentang hakikat
keindahan Tuhan. Manakala al-Junayd seorang sufi yang diketahui banyak
berinteraksi mengenai hakikat al-fang’ dalam ajaran tauhidnya. Sehingga beliau
berpendapat bahawa hakikat tauhid di sisi ahli sufi adalah musnah segala kesan
kewujudan ciptaan dengan hanya memandang kepada ketuhanan.

Dalam mengisbatkan definisi wakdah al-wujiid, pemikiran al-Ghazali juga
diketengahkan. Al-Ghazali yang membicarakan mengenai ilmu tasawuf menerusi
karyanya. Seperti penulisan lhy@’nya memberikan pengertian al-wujiid itu secara
hakikat hanyalah Allah serta perbuatan-Nya (al-Ghazali, t.t). Beliau juga
berpendapat bahawa penghayatan ilmu tauhid mengalami struktur pembahagian
tertentu. Dengan menjelaskan tahap terakhir daripada penghayatan kalimah tauhid
yang dipanggil sebagai Khawas al-Khawas yang menepati maksud kewujudan Allah
secara mutlak dengan membinasakan wujud selain-Nya.

Setelah itu, definisi yang lebih jelas selepas fasa awal tokoh-tokoh sufi
disebutkan, dikemukakan oleh Muhy al-Din Ibn ‘Arabi (m.1240). Kemudian sufi
yang datang selepas beliau sebagai penerus pemikiran dan ajarannya seperti al-
Qunawi, al-Jili, al-Sakandari, al-Sha‘rani, al-Nabulsi dan ramai lagi daripada tokoh
sufi lain. Tbn ‘Arabi didapati masih belum menggunakan istilah wakdah al-wujiad
secara formal dalam penulisan dan pengkaryaannya. Sebaliknya rata-rata kajian
telah memahami menerusi ucapannya apabila menerangkan mengenai tauhid dan
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konsep al-ma ‘rifah. Perkara ini didapati menerusi karya Fusis Hikam dan Futihat
al-Makkiyyahnya. Dalam Futihat misalnya menyebutkan:

caly ang car 5n SO clladly wlioy Jles Y] sl 3 4 L )
abag o5lad (5U>lg dxds ilbd\ & s B é\.d\ o5F el gl
(B eV e SV g Al VI e Jo) sgb cad) ooy
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Maksudnya: Sungguhnya tiada di sana yang wujud itu kecuali Allah
dengan segala sifat-Nya serta perbuatan-Nya, maka sekalian (yang
wujud) itu adalah dengan-Nya, dari-Nya dan kepada-Nya dan jikalau
tersembunyi (terlepas daripada penguasaan) sesuatu daripada alam
walau sekelip mata nescaya binasa ia sekali gus, maka ia kekal
dengan memeliharanya dan melihat kepadanya, maka Dia-lah yang
awal daripada nama zahir dan yang akhir daripada nama yang batin,
maka wujud sekaliannya adalah kaqq serta tiada sesuatu daripada
yang batil (Ibn ‘Arabi, t.t).

Al-Jili dilihat menyokong pengertian yang dimaksudkan oleh Ibn ‘Arabi ini
dalam Rasalah al-Anwarnya (al-Jili, 2012). Huraian Ibn ‘Arabi telah memberikan
suatu maksud yang khusus bagi menjelaskan tentang konsep wahdah al-wujiud
dalam tauhid yang diyakini oleh para sufi. Dalam memperkukuh pengertian ini, anak
muridnya seperti al-Qiinawi juga telah memberikan definisi tentang konsep yang
sama:

Al dlgdl V) wie sz 4 oagrg sy S e il 3y
Olel Jo olall Sl szl ga bie Sy aslghl i dslgll )
it sgorgl) 1dag sgmmg all G L sy 4 Loy Lgin g e 00,8
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Maksudnya: Dan al-kaqq subkanah daripada aspek keesaan wujud-
Nya tidak terbit dari-Nya kecuali Yang Esa kerana mustahil yang Esa
mengeluarkan yang Esa lainnya dan demikian di sisi kami Dia yang
wujud (mengadakan) alam yang halus ke atas sekalian kejadian yang
diciptakan sehingga apa yang didapati darinya dan sebaliknya telah
terdahulu pengetahuan-(Nya) terhadap kewujudan sesuatu itu dan
demikian wujud itu berkongsi antara al-qalam al-a‘ld iaitu dialah
yang pertama benda yang wujud dinamai juga dengan al-‘ag! al-
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awwal dan menerbitkan sekaliannya yang wujud itu (al-Qunawi,
2014).

Dalam sejarah perkembangan pemikiran ini, Ibn Sab‘in salah seorang tokoh
sufi yang diketahui menyebarkan fahaman wakdah al-wujiid. Beliau juga didapati
menjelaskan huraian tentang definisi terhadap maksud wahdah al-wujiid dalam
karyanya seperti Miftah al-Ghayb dengan menyatakan:

) 52y sl (S Ly cshly (S sag apmll ol LT gl
L cophl oa gl aall) s Bsgually (SO 2 gdl 2 ugr JU ciallly
geie B o Ly (JS7 Loty VL AILOVL sh1 ) dpsein iR 0
G st Vs e @Y IS nsmy Vs o ety W ALY ) )
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29 (2 e Gl Lty Ll Cadly sdadl 4 Lo B g2y
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Maksudnya: Dan perkara yang wujud itu didapati yang bersifat wajib
al-wujiid (ada tanpa permulaan), iaitu yang al-kull (semuanya
merujuk kepada-Nya) dan al-huwiyyah (ke-Dia-an), manakala
mumkin al-wujiid (ada dengan permulaan) iaitu satu bahagian serta
perkara (daripada bukti al-kull). Daripada aspek rubiibiyyah
(Ketuhanan) ia dipandang pada al-huwiyyah dan al-kull. Aspek
‘ubidiyyah (kehambaan) pula ia al-mahiyyah (benda) yang juga
sebagai hal al-juz’ (sebahagian). Tidak ada suatu pun daripada
hakikat al-huwiyyah yang menjadi punca (wujud yang lain) melainkan
dinamakannya sebagai al-kull dan tiada suatu pun daripada hakikat
al-mahiyyah pada asalnya melainkan dinamakan al-juz’ dan tidaklah
(nyata) wujud bagi al-kull itu melainkan (dilihat) pada al-juz’ dan
tidaklah wujud bagi al-juz’ itu melainkan dengan al-kull, keduanya
adalah berhubung antara satu dan lain seperti menjadi akar kepada
hakikat kewujudan (punca menjadi sumber), keduanya terpisah dan
terasing dari sudut cabang (aspek pandangan berlainan antara wujud
al-kull dan al-juz’), apabila ia dipandang pada wujud secara cabang
yang berbilang dan berbeza, sebagaimana pandangan orang umum
yang jahil (tentang hakikat kebenaran tauhid) menolak pandangan
hakikat keesaan yang sebenar itu, dengan melihat pada yang banyak
serta berbilang wujud sahaja, manakala pandangan ulama yang
khusus (para sufi) mereka memandang tempat punca segala bagi
wujud yang sebenar dan ia adalah pandangan wakdah al-wujiid (1bn
Sab‘in, 2017).
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Sebahagian tokoh Islam kontemporari juga mengaitkan definisi wakdah al-
wujud dengan istilah wahdah al-shuhiid. Definisi yang menjelaskan apabila
seseorang itu menyaksikan keesaan Allah menerusi penciptaan makhluk-Nya.
Hakikat sebenar yang dimaksudkan dengan wakdah al-wujiid adalah dapat dicapai
apabila mereka (orang sufi) mempunyai keadaan shuhiid yang kuat dan tertinggi.
Sehingga menyebabkan penglihatan itu tertumpu terhadap memandang perbuatan
yang hakiki iaitu Allah (Abi al-Barakat, t.t). Implikasi tersebut, al-Sakandari
didapati menerusi karya Hikamnya menjelaskan tentang hal yang dimaksudkan ini:

9 st S o8 Ol b ey s B ST B el G O e
les ade 35 4 asT

Maksudnya: Siapa yang benar-benar mengenal Allah maka pasti
dapat melihat-Nya pada tiap-tiap sesuatu dan siapa fana’ (binasa)
terhadap Allah pasti lupa daripada segala sesuatu dan siapa cinta
kepada-Nya pasti dia tidak akan berpaling dari-Nya (al-Sakandari,
1989).

Pengertian waidah al-wujiid dalam pengamatan wakdah al-shuhiid dapat
menghakis pandangan sesat seperti dikemukakan oleh ajaran falsafah. Mereka yang
mengatakan, semuanya wujud ini ialah Allah dan makhluk ini adalah sebahagian
daripada wujud daripada diri-Nya. ‘Abd al-Wahhab al-Sha‘rani dilihat menentang
fahaman ini dan cuba memperkukuh makna sebenar wahkdah al-wujiid yang
dikemukakan oleh Ibn ‘Arabi menerusi karya al-Ajwibah al-Mardiyyah yang
menyebutkan:

sprsn 96b IS dgall a0 Ly codmy i b AdH) semdll O
adey codomgl sl Ol canldel Qb 340 cla OB camin Y b oslsl
aiddly (b A S Lo b SV tdey ade ) Lo d et
JBUS 58 i ¥ Jlas il 36 QL) OF o 0U 83 Lo ga Lin L)
Loy o2, V1g slondl Lials Lag 1 Llas JB a3y camy IS e Y angll s e

Mol Logiy
Maksudnya: Sesungguhnya wujud itu yang hakiki hanyalah Allah
Ta‘ala dengan keesaan-Nya, adapun selain-Nya daripada sekalian
alam ini ialah benda yang wujud dijadikan oleh-Nya serta bukanlah
(terjadi) dengan sendirinya. Maka sekiranya dikehendaki Allah Ta ‘ala
akan tiadanya (maka tiadalah benda itu) dan sekiranya dikehendaki

akan menjadikannya (maka ada bagi benda itu), demikian ini atas
sabda Nabi s.a.w: bukankah segala sesuatu selain Allah itu batil
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(binasa). Adapun hakikat batil di sini adalah sebagaimana yang telah
kami sebutkan bahawa alam itu didirikan (dijadikan) oleh Allah
Ta'‘ala bukanlah terjadi dengan sendirinya, demikian batil apabila
dilihat dari sudut ini dan bukanlah dari sudut yang lain dan telah
berfirman Allah Ta‘ala: dan tidaklah kami ciptakan langit dan bumi
dan antara keduanya itu melainkan batil (binasa) (al-Sha‘rani, 2002).

Huraian definisi terhadap konotasi wakdah al-wujiid semakin diperhalus oleh
tokoh-tokoh sufi selepas kehidupan Ibn ‘Arabi. Tokoh sufi seperti ‘Abd al-Ghant al-
Nabulst telah menghasilkan pelbagai penulisan karya demi mencapai maksud
tersebut. Beliau diketahui seorang ahli sufi yang lantang membela dan
menghuraikan lebih terperinci pandangan Ibn ‘Arabi. Sebagaimana diperkatakan
oleh al-NabulsT:

L e oy albwe & s Ologaghl OF ¥ b & 52 3529 O

ind> 0L pedlly @) dlie wo e dadly O 3 ol
3 A Loy Cpdslslly Ul moa did> o 3 5924l

Maksudnya: Sesungguh yang dimaksudkan dengan wujud itu hanya
Allah Ta‘ala bukanlah sekalian benda yang wujud itu adalah Allah
subkanah wa Ta'‘ala sebagaimana berdasarkan al-Quran dan al-
Sunnah, ini bertentangan dengan pandangan golongan zindigah dan
mulhidin (tidak beriman kewujudan Tuhan) yang beranggapan
bahawa hakikat wujud yang sebenar (Tuhan) ialah hakikat wujud
bagi diri sekalian makhluk dan ciptaan serta apa-apa yang demikian
(al-Nabulsi, t.t).

Manakala didapati tokoh-tokoh sufi di Nusantara yang menyokong
kesinambungan ajaran tauhid wakdah al-wujiid para sufi muktabar ini. Mereka juga
diketahui sebagai ahli sufi yang berjaya menghuraikan disiplin ilmu tasawuf dengan
baik. Tokoh sufi seperti Muhammad Nafis bin Idris al-Banjari melalui al-Durr al-
Nafis ketika mana selesai membincangkan pembahagian empat jenis tauhid kepada
Allah menerusi perbuatan, sifat, nama-nama dan zat. Beliau menyebutkan hakikat
kewujudan yang Esa.

Maksudnya: Manakala tahgiglah (sampailah) memandangmu akan
bahawasanya tiada yang mawjid ini hanya Allah Ta'‘ala jua dan
adalah wujud sekalian alam ini menzahir bagi wujud Allah Ta ‘ala jua
tiada baginya (selain Allah) wujud pada hakikatnya hanya sanya ia
khayal dan waham jua dengan dibangsakan wujud Allah dan tiada
yang mawjid pada hakikatnya hanya Allah Ta‘ala jua maka fana’
(binasa) pada ketika itu sekalian perbuatan makhluk pada perbuatan
Allah Ta‘ala dan asma’nya (namanya) pada asma’ Allah dan sifatnya
pada sifat Allah dan zatnya pada zat Allah (Idris, t.t).
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Tokoh sufi alam Melayu yang bersetuju dengan ajaran waidah al-wujid yang
dikemukakan oleh para sufi. Mereka mengemukakan definisi yang lebih terperinci
daripada ungkapan-ungkapan tokoh muktabar sufi sebelum ini. Abdul Rahman
Siddiq al-Banjari seumpamanya juga menyebut dalam karyanya berjudul Risalah
‘Amal Ma ‘rifah.

Maksudnya: Segala wujud segala sesuatu nisbah kepada wujud Allah
Ta‘ala yang hakiki itu khayal dan waham dan majaz (kiasan) jua
kerana wujudnya (selain Allah) itu antara dua ‘adam (tiada) maka
yang demikian itu ‘adam jua tiada mawjid dengan sendirinya pada
hakikatnya hanya adalah ia mawjid dengan wujud Allah Ta ‘ala yang
hakiki dan fana’ di bawah wujud-Nya maka tiada yang mawjid hanya
Allah Ta‘ala dan wujud alam ini menzahir wujud Allah Ta‘ala jua
(Abdul Rahman, 2017).

Sayyid Abdul Rahman bin Muhammad al-Idrus sebagai ahli sufi yang dikenali
di Terengganu pada ketika dahulu. Beliau menerusi karya Ma ‘arif al-Lahfan juga
menyebar ajaran tauhid yang sama. Hal ini sebagaimana beliau memberikan definisi
tentang maksud wujud bagi segala sesuatu itu yang dikatakan sebagai:

Ertinya bahawa wujud segala ashiya’® (benda-benda) yang baharu ini
seumpama bayang bagi suatu jirim yang terdiri pada Matahari maka seperti bayang
itu sangat da ‘7' wujudnya sebab tiada ia mawjiid dengan sendirinya hanya mawjud ia
sebab mawjud jirim yang terdiri itu. Demikianlah sekalian alam ini tiada mawjiid ia
dengan sendirinya hanya dengan di zjad (dijadikan) oleh Allah subkanah wa Ta‘ala
dan jika tiada kekalah segala ashiya’ ini di dalam ‘adam selama-lamanya, maka
tiba-tiba tiadalah patut dipandang dengan hati akan segala ashiya’ yang lain
daripada Allah itu mawjiid ia akan sebagai wujud hakiki tetapi hendaklah dipandang
dengan mata jua kerana kekuatan wahdaniyyah Allah subkanah wa Ta‘ala itu tiada
berubah-ubah daripada azali sampai kepada abadi (al-1drus, t.t).

Daud bin Wan Abdullah al-Fatani didapati memberikan suatu pengertian
mengenai tahap-tahap penampilan Allah. Menerusi huraian ilmu Martabat Tujuh
dalam al-Manhal al-Safi mentakrifkan definisi antara a‘yan thabitah dan a‘yan
kharjiyyah:

Maksudnya: Dan yang zahirnya jadi a‘yan kharijiyyah itu segala
hukumnya dan atharnya (kesannya) dan lawazimnya (keadaan)
dengan sebab wujud hak Ta‘ala di kerana tiada ada di sana wujud
hanya wujud hak Ta‘ala jua (Daud, 2016).

Wan Sulaiman bin Wan Siddig melalui karya Hiid al-Mawriid menjelaskan
ajaran murni wakdah al-wujiid yang diyakini oleh golongan sufi dan ‘Arifin. Beliau
memperincikan masalah tersebut ke dalam beberapa pembahagian pengertian
menurut empat kumpulan sarjana Islam. Menurutnya, golongan yang memahami
pengertian wakdah al-wujiid yang boleh diterima dapat dikategorikan sebagai ulama
Rusiim (Syariah dan Usuluddin), ahli sufi kebanyakan, Ibn ‘Arabl dan terakhir
adalah pengertian yang dikemukakan oleh gurunya sebagai al-Imam al-rabbani.
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Maka diketahuilah daripada ini takgig bahawasanya alam ini mawjid
ia pada kharij dengan wujud zilli sepertimana bahawasanya Allah
Ta‘ala mawjid la pada kharij dengan wujud as/i dengan zat-Nya
kesudahan dikata bermula kharij ini zill bagi demikian itu kharij
seumpama wujud segala sifat maka tiada boleh dikata bagi alam itu
‘ayn al-haqq subkanah wa Ta‘ala (Sulaiman, t.t).

Walau bagaimanapun, adanya definisi wakdah al-wujiid dilihat secara tidak
langsung yang dikaitkan menerusi penghayatan daripada tokoh sufi sebelum Ibn
‘Arabl. Muhammad Hasim al-Baghdadi al-Kilani misalnya mendatangkan definisi
yang ringkas berhubung dengan konsep al-zubb al-illahi (cinta ketuhanan). Al-zubb
al-illaht didapati dalam penghayatan sufi awalan sebelum kedatangan Ibn ‘Arabi.
Mereka menggambarkan dengan konsep al-ahwal (keadaan) bagi orang sufi dalam
menampilkan rasa kecintaan terhadap Tuhan. Nama-nama tokoh sufi yang didapati
seperti Ibrahtim Adham dan Rabi‘ah al-‘Adawiyyah menerusi ajaran berkonsepkan
al-hubb al-illahi. Rasa kecintaan mendalam ahli sufi ini berlangsung kepada ahli
sufi seperti al-Hallaj, Ibn Sab‘in, ‘Afif al-Tilimsani dan al-Nabulsi.

Al-Nabulsi dilihat menentang definisi yang salah membawa kepada maksud
ittihad dan hulial disandarkan terhadap makna wakdah al-wujiid yang dibawa oleh
tokoh sufi yang muktabar. Hal ini seperti yang dikemukakan oleh golongan jahil
yang bersifat zindigah dan mulzid. Golongan yang disebutkan adalah gagal
memahami maksud sebenar waidah al-wujiid yang difahami oleh ahli sufi. Hal ini
demikian kerana mereka mengabaikan aspek makhluk yang bersifat baharu dan
gadim bagi Tuhan. Kekufuran daripada pengertian ini telah membawa mereka ke
arah pengabaian terhadap syariat agama dan terkeluar daripada kefahaman Islam.
Sebaliknya tokoh sufi sentiasa beriman dengan kewujudan Allah yang mutlak,
mempercayai para Nabi dan risalah utusan oleh Allah. Pengertian sebenar wa/idah
al-wujud tidak bercanggah daripada fahaman majoriti ulama Islam dan ia sekadar
perbezaan antara penerangan bersifat umum dan khas sahaja (al-Nabulsi, 2003).
Tokoh sufi telah menjelaskan definisi wakdah al-wujiid dengan lebih terperinci,
sehingga mereka menegaskan bahawa penyelewengan utama dalam polemik ini
adalah berhubung doktrin penyatuan dan idea panteisme yang cuba dicampurkan ke
dalam definisi yang murni ini.

Sarjana Islam kontemporari yang menyokong ajaran ini, mula meneliti
definisi yang dikemukakan oleh tokoh-tokoh sufi muktabar terdahulu. ‘Abd Halim
Mahmid misalnya, memperkukuh bahawa definisi wakdah al-wujiid yang
dimaksudkan oleh para sufi adalah tidak sama dengan definisi yang dipelopori
dalam ajaran panteisme daripada falsafah. Panteisme merupakan ajaran Barat yang
menyeleweng dengan makna wakdah al-wujid yang dibincangkan oleh tokoh sufi.
Panteisme adalah ajaran yang menganggap bahawa Allah telah menyatu dalam
sekalian ciptaan makhluk-Nya yang disebutkan sebagai wakdah al-mawjid (‘Abd
Halim Mahmid, 1968). Ahli sufi menyifatkan perbincangan al-wujid di sini adalah
kepada diri Tuhan iaitu zat-Nya bukanlah kepada perkara yang bersifat al-mawyjid
iaitu diri makhluk yang berbilang (al-Nabulsi, t.t).

Secara umum, ahli sufi berpendapat wakdah al-wujid merujuk kewujudan
Allah yang sebenar dan tidak ada wujud yang lain kecuali kewujudan yang Esa.
Manakala hakikat kewujudan alam ini merupakan sebagai tempat tajalli
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(penampilan) kewujudan dhat Allah. Sebagaimana Ablt Wafa’ al-Taftazani (t.t),
wahdah al-wujiid merujuk kepada satu aliran tasawuf yang menjadikan wujud itu
hanyalah yang Esa, iaitu kewujudan Allah. Mahupun pada mereka bahawa didapati
wujud yang banyak pada alam ini, merupakan perkara yang dikatakan bersifat
waham (sangkaan), oleh sebab kelemahan akal bagi mengetahui tentang kewujudan
yang bersifat hakiki (sebenar) (al-Taftazani, t.t). Diperkukuhkan oleh Abu ‘Ala
‘Afifi (t.t), wakdah al-wwjiid merupakan kesinambungan perbahasan ilmu Kalam.
Hal ini terkesan kerana al-Mutakallimiin, iaitu mereka mula membahaskan tentang
sifat wahdaniyyah. Padanya, wahdah al-wujiid bukanlah diambil daripada aliran
ajaran Hindu sebagaimana dakwaan sebahagian sarjana orientalis pada hari ini.

Diringkaskan daripada pandangan tokoh-tokoh sufi muktabar dalam
memberikan definisi berhubung maksud sebenar al-tawhid ahli sufi sekali gus dalam
tema wahgdah al-wujid adalah mengikut ciri-ciri berikut: Pertama, perbincangan
istilah al-wujiid yang disifatkan adalah tentang mengesakan Allah dan bukanlah al-
wujiid itu disandarkan kepada makhluk. Sebaliknya, al-wujiid sekiranya disandarkan
kepada makhluk, boleh menjadikan pengertian asalnya telah berubah kepada
maksud mengesakan makhluk. Kedua, wahdah al-wujiid yang ahli sufi adalah
melaksanakan penyaksian iaitu al-shuhiid. Ketiga adalah mengenai konsep al-fana’,
sebagai seseorang yang melaksanakan penyaksian dan juga beliau menerima al-
fan@’ di dalam al-tawhid. Justeru, tiga perkataan penting seperti al-wujid, al-shuhiid
dan al-fan@’ menjadi kunci dalam menerangkan maksud wahdah al-wujizd menurut
tokoh sufi. Bagi mencapai definisi wazdah al-wujiid yang murni serta menjauhi
sesuatu penyelewengan pada makna pengertian asalnya. Kegagalan daripada
menggabungkan tiga perkara tersebut, didapati boleh menyebabkan berlakunya
salah faham dengan penggunaan istilah yang dikemukakan tokoh sufi.
Penyelewengan maksud ini membawa kepada fahaman yang mengaitkan dengan
ajaran penyatuan dipanggil doktrin ittizad dan Tuhan meresap ke dalam diri
makhluk dinamakan sebagai doktrin hulil.

3.3 Istilah Lain Wahdah Al-Wujid

Sebahagian nama lain yang digunakan juga mengandungi maksud yang sama
dengan pengistilahan wakdah al-wujid. Penulisan karya yang didakwa telah
membawa fahaman atau doktrin wakdah al-wujid, secara tidak langsung telah
menggunakan juga istilah lain yang boleh merujuk kepada perkara yang sama atau
perumpamaan maksud yang sama. Malah, istilah tersebut juga mempunyai
hubungan rapat dengan pengertian secara umum yang dibincangkan. Antara nama
lain yang didapati oleh penulis boleh merujuk kepada makna wahkdah al-wujid
sepertimana berikut:

3.3.1 Al-Haqiqah

Perkataan al-hagigah dikaitkan juga dengan satu disiplin ilmu mengenai kerohanian
dalam tasawuf. Tokoh sufi banyak menyebut istilah al-kagiqah sebagai ilmu hakikat
melalui pengkaryaan mereka. Al-hagigah bolen merujuk kepada satu ilmu
perbahasan mengenai syariat batin. Menurut Ibn ‘Ajibah (1355H), al-hagiqah
bererti penyaksian terhadap Tuhan yang menzahirkan diri-Nya di alam kabir (dunia)
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ini (shuhiid al-haqq fi al-tajalliyyat al-mazahir). Menurut Aba Isma‘il al-Harawi
pula, beliau telah berpandangan sepertimana berikut:

Semell an Aaad @i o ead) OUL daad) sass Y

oo
Maksudnya: Tidak mencapai hakikat dengan menetapkan wujud diri,
bahkan mencapai hakikat dengan menafikan wujud, tidaklah
dikatakan hakikat itu dengan menganggap dua bagi kewujudan. Maka
dua kewujudan itu syirik dan menafikan dua wujud itulah tauhid (Aba
Barakat, t.t).

Di Nusantara, Daud Abdullah al-Fatani (2016) menukilkan dalam risalahnya,
bahawa ilmu batin iaitu batin bagi syariat (merujuk kepada ilmu hakikat), adalah
tidak bercanggah dengan ilmu zahir syariat (merujuk kepada ilmu figah). Malah
penggunaan istilah ilmu hakikat ini secara langsung disebut oleh Muhammad Nafis
bin Idris al-Banjari melalui karyanya yang mengajarkan tauhid berfahaman aliran
wa/kdah al-wujiid. Muhammad Nafis Idris al-Banjari memetik kata ulama besar sufi
seperti al-Sha‘rani dan al-Junayd dalam menyokong pandangannya. Misalnya dalam
menghuraikan maksud darjat bagi orang memiliki ilmu hakikat, dengan memandang
kepada kewujudan yang zahir ialah Allah yang wujud sebenarnya (ldris, t.t).
Demikian istilah al-hagigah digunakan oleh ahli sufi melalui pengkaryaan mereka.
Justeru, hal ini dinilai bahawa ungkapan al-kaqigah merujuk kepada maksud yang
membincangkan mengenai ajaran bertemakan wahdah al-wujid. Perkara ini juga
dikenali oleh kebanyakan ahli sufi sebagai ilmu tasawuf hakikat. IImu ini secara
langsung merujuk kepada satu disiplin ilmu yang membahaskan tentang pentauhidan
mengenai ketuhanan yang dilihat (Dia) meliputi pada kewujudan sekalian alam.

3.3.2 Al-Thsan

Istilah al-izsan diambil daripada ungkapan hadis Jibril a.s. Hadis Jibril a.s merujuk
kepada satu riwayat hadis mengenai peristiwa Malaikat Jibril a.s yang mendatangi
Nabi s.a.w sedang bersama para sahabat bertujuan menyampaikan wahyu secara
langsung dalam rupa seorang lelaki (al-Nawawi, t.t). Satu kaedah disebutkan oleh
Ahmad Zarrtiq (2005), asal tasawuf diambil daripada kedudukan (magam) ihsan.
Ditafsirkan berdasarkan wahyu Rasulullah s.a.w mengenai hadis Jibril a.s. Al-iksan
ini kemudiannya dihubungkan kepada pengertian al-murdgabah. Al-Qushayri
(2001) mentafsirkan, maksud al-muragabah yang diambil daripada makna al-iksan
berdasarkan dalam riwayat hadis Jibril a.s. Al-iksan diberikan pengertian yang khas
menurut sufi yang berpegang dengan ajaran tauhid wakdah al-wujiid. Al-Nabulsi
menyatakan, maksud al-izsan merupakan penyaksian terhadap kewujudan Allah
dengan menghadirkan-Nya pada segala sesuatu, merujuk kepada perbuatan al-
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mushahadah kepada pentajallian-Nya yang dilihat pada segala sesuatu (al-Nabulsi,
1405H).

Sayyid Ahmad Zayni Dahlan dalam Tagqrib al-Usil berpendapat, satu hadis
mengenai kelebihan Sayyidina Abu Bakar r.a dengan mengambil pandangan Syeikh
Abi Hasan ketika beliau menerangkan hadis tentang kelebihan Sayyidina Abu
Bakar r.a (Zayni Dahlan, t.t). Disebutkan rahsia dalam dada Abu Bakar r.a ialah al-
muraqgabah, lalu dijelaskan dengan makna bahawa beliau tidak menyaksikan selain
Allah yang diumpamakan binasa selain Allah. Sebagaimana al-Nabulsi apabila
membicarakan mengenai hadis kelebihan Sayyidina Abu Bakar r.a, bagi
menerangkan maksud hakikat tauhid bagi Sayyidina Abu Bakar r.a adalah merujuk
kepada ilmu tauhid yang dibawakan oleh golongan ‘Arifin dalam ajaran wahdah al-
wujtid (al-Nabulsi, 1995). Sufi Nusantara, Daud al-Fatani seumpamanya juga
mentafsirkan maksud al-muraqabah adalah membinasakan dalam mentauhidkan
perbuatan, sifat dan zat Allah (Daud, 2016). Justeru, maksud al-izsan yang juga
ditafsirkan sebagai muraqabah oleh golongan sufi yang merujuk kepada inti pati
ajaran wakdah al-wujid bagi dimensi pandangan yang berbeza.

3.3.3 Nama-Nama Lain

Penulis juga mengambil contoh sandaran yang merujuk kepada aspek nama pelaku
ataupun merujuk kepada pengamal aliran wakdah al-wujid seperti panggilan
Khawas al-Khawas. Panggilan ini digunakan secara langsung dalam pengkaryaan
ahli sufi yang merujuk kepada orang yang mencapai hakikat tauhid wakdah al-
wujiid (Tbn ‘Arabi, 1999). Istilah Khawas al-Khawas merujuk kepada salah satu
daripada nama bagi golongan yang dikatakan telah mencapai suatu tingkat yang
lebih tinggi daripada hasil pengalaman ilmu tauhidnya. Istilah al-Muntaha juga
sinonim ajaran kefahaman waidah al-wujiid. Al-Muntaha digunakan oleh Syeikh
Muhammad Saleh Abdullah dalam Kashf al-4srar. Beliau menyebutkan: dan
adapun ikhlas orang Muntaha itu tiada menilik-nilik bagi dirinya amal, hanya
memandang fi i/ kelakuan Allah Ta‘ala pada dirinya (Muhammad Saleh, 2015).
Justeru, istilah al-Muntaha mempunyai hubungan persamaan maksud yang
dikehendaki secara umum mengenai pengistilahan waizdah al-wujiid.

Antara tokoh yang menonjol dalam mengemukakan penggunaan istilah lain
yang boleh merujuk kepada maksud yang sama dengan wakdah al-wujid ialah al-
Hayt1 (m.564H). Beliau menukilkan penggunaan istilah lain dan dikatakan merujuk
kepada maksud yang sama terhadap wakdah al-wwjiid, contoh shdahid al-haqq
(penyaksi Tuhan), ustuhlik ‘ayn al-jam (binasa diri yang banyak), lam yashad siwd
al-haqq Ta‘ala (tidak menyaksikan kecuali Tuhan), lam yahis siwa al-haqq (tidak
merasa kecuali Tuhan), mutajal lah al-kaqq bijalal al-haqq (penzahiran bagi-Nya
Tuhan dengan kemuliaan Tuhan), yantahi ilayh ‘ilm (penamat ke atashya ilmu),
haqq min al-haqq (Tubhan daripada Tuhan) dan sebagainya. Beliau menyatakan,
sebenarnya istilah tersebut merupakan satu ibarat yang sama merujuk kepada
kefahaman dalam ajaran wakdah al-wujid telah terdapat dalam perbincangan aliran
sufi (al-Sha‘rani, 1308).
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40 KESIMPULAN

Kajian ini menegaskan bahawa wa/kdah al-wujiid bukanlah sebuah doktrin kesatuan
ontologi yang membawa kepada fahaman hulil, ittihad mahupun panteisme
sebagaimana sering disalah fahami dalam wacana moden, tetapi merupakan satu
kerangka epistemologi kerohanian yang berpaksikan kepada tauhid. Analisis
etimologi terhadap lafaz wakdah dan al-wwjid menunjukkan bahawa istilah ini
berkembang daripada konsep keesaan dan kewujudan yang difahami dalam dua
dimensi: wujud fhaqgigi yang hanya layak bagi Allah, dan wujud majazi yang
disandarkan kepada alam makhluk. Pengamatan ini menjelaskan bahawa hubungan
antara al-#aqq dan kewujudan alam bukanlah hubungan penyatuan, tetapi hubungan
kesandaran mutlak makhluk kepada Tuhan.

Perbandingan terhadap pemikiran para tokoh sufi daripada era klasik seperti
Dha al-Nan al-Misri, al-Junayd, al-NtrT dan al-Bustami sehinggalah kepada tokoh-
tokoh falsaft seperti Ibn ‘Arabi, al-Qtinawi, al-Jili dan Ibn Sab‘in menunjukkan
bahawa inti ajaran wahkdah al-wujiid berpusat kepada tiga unsur utama. Pertama,
hakikat wujud sebagai nisbah metafizik yang memperlihatkan bahawa kewujudan
makhluk tidak berdiri dengan sendirinya, tetapi sentiasa dalam Audir Allah Ta‘ala.
Kedua, konsep penyaksian (al-shuhiid) sebagai asas utama makrifah, di mana
penghayatan tauhid mencapai tahap fana’ daripada pandangan kepada selain Allah.
Ketiga, proses transformasi kerohanian melalui fana’ dan baga’ yang melahirkan
kesedaran tauhid secara dhawqi tanpa menafikan kewujudan makhluk pada
martabatnya. Dapatan turut menunjukkan bahawa istilah-istilah seperti al-kagiqah,
al-mushahadah, al-ihsan, wahdat al-shuhiid dan khawas al-khawas merupakan
ungkapan-ungkapan yang saling berkait dalam menjelaskan realiti rohani yang
sama, namun berbeza nuansa semantik mengikut tokoh dan konteks penggunaannya.
Perbahasan tokoh kontemporari seperti al-Sha‘rani turut mengukuhkan bahawa
wa/kdah al-wujid tidak menafikan wujud alam secara majazi, bahkan membetulkan
tafsiran ekstrem yang menyamakan wujud makhluk dengan zat Allah secara literal.

Secara keseluruhannya, artikel ini menyumbang kepada penjernihan konsep
wa/kdah al-wujiid dengan meletakkannya dalam kerangka epistemologi yang tepat
bahawa ia ialah cara memahami tauhid melalui penyaksian batin, bukan doktrin
kesatuan wujud secara fizikal atau literal. Pemahaman yang lebih seimbang ini
penting bagi memperbetulkan kekeliruan dalam wacana tasawuf kontemporari,
sekali gus membuka ruang kepada kajian lanjutan khususnya dalam tradisi
Nusantara yang turut memperkaya perbahasan metafizik Islam.
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