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ABSTRAK

Hadis Nabi SAW merupakan sumber utama hukum Islam selepas al-Quran. la perlu
difahami dan diamalkan secara sederhana dan seimbang bagi kemaslahatan dan
kesejahteraan umat manusia. Namun, pada hari ini ramai dalam kalangan umat
Islam di Nusantara yang memahamkan hadis secara liberal dan melampau, serta
terkeluar daripada kaedah yang ditetapkan para ulama. Artikel ini meggunakan
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metodologi analisis konten bagi membincangkan mengenai pemahaman dan aplikasi
hadis melalui pendekatan konsep Magasid al-Sunnah. Pendekatan memahamkan
hadis Nabi SAW melalui Magasid al-Sunnah sepertimana tujuan dan maksud hadis
tersebut disampaikan kepada pendengar adalah bagi mendapatkan kefahaman
wasatiyyah dan seimbang. lanya dapat diketahui melalui kaedah dan kajian yang
telah dijalankan oleh para ulama dalam bidang hadis, usul figh dan bidang lain.
Antara kaedah tersebut adalah pendekatan memahami hadis melalui kaedah ashab
al-wurud dan kontekstual serta penjelasan atau syarah hadis oleh ulama muktabar.
Antara matlamat kaedah ini adalah agar sesuatu hadis boleh difahami dan
diaplikasikan secara holistik, seimbang, sesuai keadaan zaman dan tempat, serta
mudah diterima seluruh umat Islam. Dengan menggunakan pendekatan Magasid al-
Sunnah ini diharapkan pemahaman yang melampau, keras, liberal dan radikal boleh
ditangani dan dikawal dengan baik sehingga membawa kepada kedamaian dan
kesejahteraan seluruh umat manusia.

Kata kunci: magasid al-sunnah, hadis, wasatiyyah, seimbang
ABSTRACT

The Hadith of the Prophet (PBUH) as a Source of Islamic Law: A Magasid al-
Sunnah Approach to Wasatiyyah and Balanced Understanding. The Hadith of the
Prophet (PBUH) is the primary source of Islamic law after the Quran. It must be
understood and practiced in a moderate and balanced manner for the benefit and
well-being of humanity. However, in the present day, many Muslims in the
Nusantara region interpret Hadith in either a liberal or extreme manner, deviating
from the methodological principles established by scholars. This article employs a
content analysis methodology to discuss the understanding and application of
Hadith through the Magasid al-Sunnah approach. Understanding the Hadith of the
Prophet (PBUH) through Magasid al-Sunnah—considering the purpose and intent
behind the Hadith—aims to cultivate a wasatiyyah (moderate) and balanced
comprehension. This can be achieved through the methodologies and studies
conducted by scholars in Hadith, Usul al-Figh, and other Islamic disciplines.
Among these methodologies is the approach of understanding Hadith through asbab
al-wurud (circumstantial context) and contextual analysis, as well as the
interpretations or commentaries provided by authoritative scholars. This approach
aims to ensure that Hadith can be comprehended and applied holistically, in a
balanced manner, suitable to the context of time and place, and readily accepted by
the entire Muslim community. By adopting the Magasid al-Sunnah approach, it is
hoped that extreme, rigid, liberal, and radical interpretations can be effectively
addressed and controlled, ultimately fostering peace and well-being for all of
humanity.

Keywords: magasid al-sunnah, hadith, wasatiyyah, balanced
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1.0 PENGENALAN

Kehidupan masyarakat di Nusantara yang terdiri daripada beragam suku, budaya
dan agama dipenuhi dengan pelbagai dugaan dan cabaran. Syariat Islam diturunkan
sebagai panduan umat manusia dengan membawa rahmat dan kedamaian kepada
seluruh alam tanpa mengira agama, bangsa dan warna kulit. lanya merupakan
panduan terbaik bagi membimbing umat manusia mendapatkan kebahagiaan dan
kesejahteraan hidup di dunia dan akhirat melalui konsep kesederhanaan. (Redzuan
Othman & Mashitah, 2014).

Ajaran Islam merupakan agama rahmatan lil alamin yang membenci dan
melarang perselisihan, pergaduhan dan perpecahan. Namun realitinya perbalahan
dan perpecahan masih terus berlaku dari semasa ke semasa. Munculnya beberapa
pemikiran liberal dan melampau dalam memahami sumber rujukan Islam
merupakan antara punca lahirnya fahaman tersebut. Lebih merisaukan lagi terdapat
ideologi yang menganggap golongan tidak sealiran dengan mereka sebagai sesat dan
menyeleweng (Faizuri Abd. Latif & Faisal, 2014). Pemikiran ini lahir berpunca
daripada kurangnya pengetahuan yang mencukupi dalam memahamkan sumber
hukum Islam tersebut.

Padahal sekiranya mengkaji sejarah, agama Islam merupakan agama pemurah
yang melarang perbuatan kejahatan, sikap melampau berlebihan dan radikalisme
(Said Agil Husin Munawwar & Abdul Mustaqim, 2001). Syariat Islam diturunkan
kepada umat manusia sebagai pedoman dan panduan meliputi seluruh aspek
kehidupan harian dan diamalkan dengan saling menghormati dan menghargai
perbedaan golongan, suku, bangsa serta perbedaan pandangan (Ahmad Omar
Hashim, 2014). Allah SWT telah menurunkan syariat Islam sebagai panduan bagi
hambaNya dengan disertai dengan tujuan-tujuan tertentu bagi kemaslahatan mereka.

Hadis sebagai sumber utama Islam setelah al-Quran serta rujukan utama
dalam pengambilan hukum Islam perlu difahami dengan baik dan benar sehingga
tidak memberikan erti yang menyeleweng, menyesatkan serta keluar daripada
pangkal yang digariskan oleh syarak. lanya perlu difahami dan diaplikasikan dengan
menggunakan konsep keseimbangan, sederhana, tidak ekstrim atau radikal.
Daripada memahami hadis secara sudut pandang yang berbeza melahirkan pelbagai
pemikiran dan aliran yang beragam.

Terdapat pemahaman yang mengikut makna zahir sahaja, mengikut makna
liberal atau terlalu berlebihan. Setiap hadis yang disampaikan Rasulullah SAW
mempunyai maksud dan tujuan tertentu engikut situasi pendengan dan sesuai dengan
reality semasa. Pendekatan magasid al-Sunnah merupakan antara alternative
memaham hadis secara sedaerhana, wasatiyyah dan seimbang bagi mengawal dan
menangani fahaman melampau, liberal atau terlalu mengikut erti secara zahir dalam
memahami hadis Nabi SAW atau dalam amalan agama.

Artikel ini bertujuan bagi menghurai pembahasan mengenai pendekatan
Magasid al-Sunnah melalui konsep kesederhanaan, wasatiyyah dan seimbang dalam
memahami suatu hadis Nabi SAW.
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20 MAQASID DALAM ISLAM

Magasid dari sudut bahasa merupakan kata jamak magsad (x=idl) yang berasal
daripada perkataan gasada (..=3) yang membawa maksud jalan yang lurus atau adil

atau menuju ke suatu arah (Ibn Mnzur, 2009). Dalam Islam istilah magasid merujuk
kepada objektif dan tujuan Islam yang bersifat menyeluruh serta matlamat yang
mendasari ketetapan undang-undang dalam Islam (lbn Ashur, 2001). lanya meliputi
tujuan umum berkenaan penjagaan syariat mengenai hukum hakam Islam, tujuan
khusus berhubung tujuan hukum tertentu berkenaan maslahat dan tujuan juz atau
sebahagian berkenaan hukum syarak yang telah ditentukan oleh Allah SWT.
Pendekatan magasid tidak hanya tertumpu kepada perundangan Islam namun
meliputi matlamat dan tujuan Islam. Sekiranya terdapat pendapat atau tafsiran yang
bercanggah, maka ulama hendaklah mempertimbangkan dan menentukan
pendekatan mana yang paling sesuai dengan tujuan atau matlamat tersebut (Kamali,
2006). Keseimbangan antara hak individu dan keperluan masyarakat perlu dijaga
dan dilindungi (Al-Qaradawi, 2002).

Antara magasid dalam Islam iaitu Magasid al-Quran, Magasid al-Syariah
dan Magasid al-Sunnah. Menurut Ibn Ashur, magasid dalam Islam terdiri daripada
dua komponen asas iaitu: magasid al- ‘ala yang betujuan bagi memperbaiki individu
dan masyarakat serta magasid al-asliyyah yang merupakan tujuan asal daripada
setiap perkara. Magasid al-Quran merupakan tujuan-tujuan utama diturunkan al-
Quran bagi memenuhi keperluan umat manusia atau ilmu tersendiri yang berfungsi
bagi memahami wacana al-Quran berdasarkan tujuannya. (al-Raysuni, 2013).
Magasid al-Syariah bermaksud dasar yang ditetapkan Islam dalam memelihara
kesucian agama, menjamin kemuliaan, keharmonian dan kesejahteraan hidup
manusia, di samping mengelak dan menghindarkan segala bentuk kemudaratan
hidup (Ibn Ashur, 2001). la juga bermaksud tujuan-tujuan syariat serta rahsia-
rahsianya yang telah ditetapkan oleh Allah SWT kepada setiap hukum-hakam (Allal
al-Fasi, 1993). Magasid al-Sunnah secara umum berhubung dengan maslahah
seluruh umat manusia di dunia dan akhirat meliputi konsep adil, rahmat, tasamuh,
mudah dan bersifat kemanusiaan. la merupakan suatu tujuan yang perlu
direalisasikan oleh al-sunnah dalam kehidupan manusia (al-Dawsari, 2018).
Magasid atau tujuan syariah tersebut meliputi al-daruriyyat, al-hajiyyat dan al-
tahsiniyyat. (al-Shatibi 2007). Pemahaman magqasid sebagai pendekatan yang lebih
seimbang dan holistik mengenalpasti objektif teras dan tujuan ajaran serta amalan
Islam. Bagi mengetahui suatu magasid dalam Islam, terdapat beberapa kaedah
antaranya:

i.  Melalui analisis terhadap dalil yang jelas daripada al-Quran atau hadis

nabi SAW (lbn Ashur ,2001).

ii.  Analisis terhadap penggunaan hukum-hakam syariat yang telah diketahui
penyebabnya seperti larangan melamar perempuan yang telah dilamar
orang lain, serta beberapa hukum yang mempunyai sebab yang
bersamaan.

iii. Melalui petunjuk daripada kefahaman para sahabat dalam memahami al-
Quran dan al-Sunnah secara lafaz, makna, serta tujuan (Yusuf al-Alam,
1991).
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3.0 MAQASID AL-SUNNAH

Magasid al-Sunnah secara amnya sangat erat hubungannya dengan maqasid al-
Quran iaitu bertujuan bagi menjelaskan tujuan syariat yang meliputi konsep adil,
rahmat, tasamuh, mudah dan bersifat kemanusiaan (al-Raysuni, 2013). Magasid al-
Sunnah ditakrifkan sebagai tujuan atau objektif yang bersifat langsung maupun tidak
langsung daripada hadis Nabi SAW selari dengan tujuan al-Qur’an untuk
kemaslahatan umat manusia di dunia dan akhirat (Salah, 2021). Magasid al-Sunnah
mengandungi tujuan umum dan tujuan khusus. Tujuan umum iaitu tujuan berkenaan
semua maslahat berhubung dengan realiti kehidupan harian manusia mengenai
hukum-hakam syariat manakala tujuan khusus merupakan tujuan berkenaan
maslahat hukum syariat khas. Magasid al-Sunnah atau tujuan yang ada dalam suatu
hadis sangat berhubung erat dengan maqasid al-syariah. Hubungan al-sunnah
dangan magasid al-shariah meliputi:

i.  Syariat Islam bersumber daripada al-Quran dan al-Sunnah oleh itu tujuan
syariat perlu selari dengan tujuan al-Quran dan al-Sunnah.

ii. Tujuan dan matlamat yang terkandung dalam sesuatu hadis Nabi SAW
merupakan penjelasan bagi objektif yang dikehendaki daripada al-Quran
berkenaan beberapa hukum hakam.

iii. Nabi SAW merupakan orang yang paling mengetahui tujuan dan
matlamat al-Quran. Oleh itu adalah suatu keperluan mengetahui maksud
sabda Nabi SAW yang menjelaskan tujuan teks al-Quran.

iv. Terdapat hadis Nabi SAW yang menyendiri dalam menjelaskan sesuatu
hukum dan tiada disebut dalam al-Quran (al-Raysuni, 2019).

v. Magasid al-Shariah merujuk kepada matlamat dan tujuan asas yang ingin
dicapai oleh syariah (Afridi, 2016). Magasid al-Sunnah merujuk kepada
matlamat asas al-Sunnah sebagaimana dalam dalam matan Hadith. la
sebagai panduan memahami dan mengaplikasikan al-Quran, serta sumber
akhlak dan etika bagi umat Islam (Salah, 2021).

Menurut pandangan al-Dahlawi (2005) magasid al-sunnah merupakan ilmu
yang membahas tentang hikmah dan tujuan suatu hadis disampaikan serta maslahah
ditetapkan hukum hakam. la meliputi empat aspek utama iaitu: taharah,
kesejahteraan spiritual, tasamuh, dan keadilan (al-Dahlawi, 2005). Bagi
memperolehi matlamat yang mendalam berhubung magasid al-sunnah, ianya perlu
dihubungkan dengan asas kefahaman dalam magasid al-sunnah. Antaranya
meliputi:

i. asas manhaj Rubbaniyyah daripada aspek sumber dan manhaj yang
bermatlamat bagi kesejahteraan umat manusia bersifat seimbang
mengikut masa dan tempat,

ii. sempurna dan menyeluruh, sebagai penjelas bagi al-Quran,

iii. wasatiyyah, sederhana dan seimbang,

iv. memudahkan dan bertolak angsur,

v. menolak mudarat dan mendahulukan perkara yang mengandungi
manfaat,

vi. kekal dan berterusan (al-Dawsary, 2021).
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Aplikasi al-sunnah dalam kehidupan sebagaimana dinyatakan oleh al-
Qaradawi (2005) perlu meliputi asas menyeluruh, seimbang, sempurna, sesuai
dengan realiti dan memudahkan. Oleh itu, ianya perlu melalui beberapa pendekatan
iaitu:

i.  Meneliti kesahihan hadis secara sanad dan matan mengikut panduan

yang telah ditetapkan oleh pakar hadis yang dipercayai.

ii. Memahami hadis dengan baik daripada aspek bahasa, kontekstual

ataupun asbab al-wurud.

iii. Tidak bercanggah dengan al-Quran atau hadis lain yang kedudukannya

lebih kukuh.

40 PENDEKATAN KONTEKSTUAL MEMAHAMI HADIS NABI SAW

Pemahaman hadis menggunakan pendekatan kontekstual adalah memahami hadis-
hadis Nabi SAW dengan memerhati dan mengkaji situasi atau kejadian yang
melatarbelakangi hadis-hadis tersebut disampaikan kepada pendengar (Edi Safri,
1990). Penjelasan kontekstual sebagai suatu penjelasan terhadap hadis Nabi SAW
sama ada perkataan, perbuatan mahupun ketetapan berdasarkan situasi dan kondisi
ketika hadis tersebut disampaikan kepada pendengar. Hal ini supaya ianya dapat
dihubungkaitkan dengan realiti dan situasi yang berlaku pada masa ini mengikut
perkembangan ilmu pengetahuan moden (llyas, 2000).

Pendekatan kontekstual ini meliputi tiga aspek utama iaitu sejarah, sosiologi
dan antropologi. Pendekatan aspek sejarah melalui kaedah asbab al-wurud
dilaksanakan dengan mengaitkan idea atau gagasan yang terkandung dalam hadis
dengan latar belakang sejarah yang melingkunginya. Pendekatan sejarah ini
memberi tumpuan kepada persoalan mengenai sebab Nabi SAW menyampaikan
sabdanya, serta keadaan sejarah dan konteks sosio-budaya masyarakat pada zaman
tersebut. Pendekatan aspek sosiologi merupakan pendekatan yang memfokuskan
kepada perilaku manusia itu sendiri. Pendekatan aspek antropologi merupakan
pemahaman asal usul manusia secara saintifik meliputi perkembangan fizikal
daripada sisi budaya, ras, adat resam serta kepercayaan (Faisal, 2011). Prinsip
pengajaran dan nilai asas yang terdapat dalam al-sunnah sentiasa memperhatikan
perbezaan antara individu dengan orang lain, persekitaran dan perbezaan kaum.
Baginda Nabi SAW sentiasa mengambil berat situasi dan realiti keadaan masyarakat
semasa menyampaikan hadisnya. Antara perkara yang diperhatikan oleh Nabi SAW
semasa menyampaikan hadisnya ialah:

i.  Keperluan atau tujuan individu yang meminta nasihat,

ii.  Sikap dan perwatakan individu yang bertanya,

ili. Menyesuaikan kemampuan setiap individu yang menerima hadis

mengikut kesesuaian keadaannya,

iv. Mengambilkira sebab sesuatu perkara (al-Qaradawi, 2005).

Menurut Abu al-Laith al-Khayr Abadi (2009), dalam mengaplikasikan
pendekatan kontekstual ini terdapat beberapa keadaan yang perlu diperhatikan.
Antara perkara tersebut iaitu keadaan darurat dan pengecualian, maslahat dan
kepentingan orang ramai, perubahan sifat yang berlaku pada masa ini serta
mempertimbangkan urf dan adat yang berlaku.
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5.0 ASBAB AL-WURUD SEBAGAI METODE MEMAHAMI HADIS NABI
SAW

Hadis Nabi SAW sebagai sumber utama kedua dalam Islam perlu difahami dan
diamalkan mengikut panduan dan metodologi yang komprehensif bagi memperolehi
pemahaman yang lebih mendalam berkenaan teks hadis. Antara pendekatan
memahami hadis secara konprehensip adalah melalui pendekatan asbab al-wurud.
(Nasaruddin Umar 2014). Hal ini bagi mendapatkan nilai akhlak dan teladan Nabi
SAW vyang bersifat universal bagi pedoman umat Islam dalam kehidupan harian
dengan mengamalkan ajaran Islam sebaik-baiknya.

Ashab al-wurud merupakan sesuatu kaedah yang digunakan bagi menentukan
maksud yang terkandung dalam suatu hadis, sama ada baik yang bersifat umum atau
khusus, mutlag atau mugayyad (al-Sayuti, 1984). Menurut Nur al-Din ‘Ttr (1981)
memberi pandangan asbab wurud sebagai kaedah yang membincangkan peristiwa
yang terjadi pada masa kemunculan hadis. Menurut Abu Syahbah (2006)
pendekatan asbab al-wurud melibatkan pembahasan mengenai sebab-sebab Nabi
SAW melafazkan hadis tersebut yang meliputi soalan, cerita serta peristiwa yang
berlaku semasa Nabi SAW menyampaikan hadis kepada pendengar. Pemahaman
hadis melalui pendekatan asbab al-wurud memberi dimensi baru dalam khazanah
pemikiran ilmu hadis. Asbab al-wurud timbul kerana beberapa sebab yang
melatarbelakangi hadis tersebut. Antaranya sebab yang berhubung dengan ayat al-
Quran, sebab yang berhubung dengan hadis lain, atau sebab yang berhubung dengan
pendengar dari kalangan sahabat. Selepas pernyataan bahawa mereka belum
memahami ayat atau hadis yang disabdakan oleh Nabi SAW, maka datanglah
penjelasan lain daripada Nabi SAW berkenaan hadis tersebut (al-Suyuti 1984).
Asbab wurud al-hadis diketahui dengan kaedah-kaedah:

i. Melalui riwayat hadis Nabi, sama ada perkataan perbuatan, atau

perakuan Nabi SAW.
ii. Melalui informasi para sahabat yang mendengar dan berinteraksi dengan
Nabi SAW.

iii. Melalui ijtihad sekiranya tidak dijumpai asbab al-wurud yang jelas atau
adanya pertentangan makna antara satu hadis dengan makna al-Quran
atau dengan hadis lain. (Mohd Asri 2005).

Hadis sebagai sumber rujukan utama Islam setelah al-Quran al-Karim
merupakan elemen yang penting dalam keilmuan Islam yang perlu difahami secara
terperinci dan mendalam dengan pendekatan yang lebih komprehensif. Ketika
mencoba memahami suatu nilai yang terkandung dalam hadis, maka tidak cukup
hanya dengan melihat konteks matan hadis sahaja. lanya perlu memperhatikan aspek
sejarah yang melatarbelakangi sesebuah hadis, kepada siapa hadis itu disampaikan,
dan bagaimana situasi sosial atau budaya semasa hadis tersebut disampaikan Nabi
SAW (Said Agil, 2001). lanya juga perlu mengambil kira mengenai hadis-hadis
yang secara zahirnya bercanggah namun realitinya tidak demikian. Pemahaman
yang mengetepikan ilmu asbab al-wurud dapat menyebabkan pemahaman hadis
hanya berlandaskan kepada makna tekstual sahaja boleh membawa pemahaman
yang keliru atau menyimpang dari pemahaman yang sebenar (al-Qaradawi, 2012).
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Untuk memahami hadis dengan betul dan tidak hanya melihat zahir hadis
sahaja, perlu diperhatikan perkara-perkara yang berkaitan dengan perkara yang
mengitari hadis tersebut. Antara perkara tersebut adalah mengetahui bila hadis itu
disabdakan dan untuk tujuan apa hadis tersebut disabdakan. Dengan menggunakan
kaedah ini maka hadis boleh difahami sebagaimana yang dimaksudkan oleh
Rasulullah SAW (al-Qaradawi, 1990). Pemahaman hadis melalui pendekatan asbab
al-wurud merupakan antara kaedah memahami hadis secara wasatiyyah dan
seimbang serta bagi menjadikan suatu pengajaran hadis difahami sesuai dengan
kehendak syarak. Sebagai ilmu sebahagian dalam kajian hadis, asbab al-wurud
mempunyai peranan yang besar dalam memahami maksud suatu hadis secara lebih
baik. Corak pemikiran asbab al-wurud ini bersesuaian dengan konsep keseimbangan
dalam memahamkan hadis yang diaplikasikan dalam kehidupan masa kini.

6.0 KONSEP WASATIYYAH DALAM MEMAHAMKAN HADIS NABI
SAW

Perkataan wasatiyyah mempunyai berbagai maksud dan pemahaman yang sangat
luas bergantung kepada matlamat dan tujuan. Konsep wasatiyyah sebagai suatu
sikap yang membawa maksud keseimbangan dan keadilan yang mengambil
pemahaman daripada bimbingan dan pengajaran Rasulullah SAW kepada para
sahabat serta umat Islam dalam mengaplikasikan ajaran Islam dalam kehidupan
harian (Al-Sallabi 2001). Konsep wasatiyyah merupakan antara solusi menangani
permasalahan yang dihadapi umat Islam dengan memahamkan wahyu dalam al-
Quran atau hadis Nabi SAW sebagai sumber utama syariat Islam secara seimbang
dan toleran serta mengedepankan nilai kemanusiaan. (Ardiansyah 2016). Manhaj
yang dibawa olenh Nabi Muhammad SAW merupakan manhaj yang membawa
kearah seimbang dan pertengahan (wasatiyyah) oleh itu ianya sangat di benci dan
dijauhi oleh golongan yang bersikap ektrim. (Karen Amstrong 2001). Dalam hadis
yang diriwayatkan imam Ibn Majah dalam sunannya Rasulullah SAW melarang
umatnya melaksanakan amalan atau ibadah secara berlebihan, Baginda SAW
bersabda:

G sl (KL O 2 Bl G« 2 3R ST

Maksudnya: Janganlah kamu bersikap melampau (berlebih-lebihan)
dalam agama, sesungguhnya kaum sebelum kamu telah binasa kerana
sikap melampau (berlebih-lebihan) dalam agama (al-Nasa’I 1997,
vol. 5, no. 3037)

Al-Quran dan al-Sunnah merupakan panduan utama umat Islam yang perlu
difahamai dengan bijaksana. Dalam memahami suatu amalan, fahaman atau
pemikiran pastinya perlu merujuk kepada pengajaran Nabi SAW, demikian juga
berhubung konsep wasatiyyah yang diamalkan oleh umat Islam. Wasatiyyah dalam
agama bukanlah semangat untuk memudah-mudahkan ajaran Islam atau meringan-
ringankan, tetapi tidak terlalu ketat dan tidak pula terlalu longgar (al-Qaradawi,
2012). Keseimbangan dalam bersikap ini akan membawa kepada suatu pemahaman
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yang bertolak ansur dan mudah diterima oleh ramai kalangan umat Islam. (Zaenal
Kling, 2020). Allah SWT telah menjadikan umat Islam sebagai umat pilihan dan
terbaik. Oleh yang demikian umat Islam juga perlu memiliki pemahaman dan
pemikiran yang terbaik pertengahan dan seimbang. Firman Allah SWT surat al-
Bagarah ayat 143:

Jptif 0855 01 e gt 1489 oo 1 il sy

Maksudnya: Dan demikianlah (sebagaimana Kami telah memimpin
kamu ke jalan yang lurus), Kami jadikan kamu (wahai umat
Muhammad) satu umat yang pilihan lagi adil, supaya kamu layak
menjadi orang yang memberi keterangan kepada umat manusia
(tentang yang benar dan yang salah) dan Rasulullah (Muhammad)
pula akan menjadi orang yang menerangkan kebenaran perbuatan
kamu (al-Bagarah: 143).

Menurut Ibnu Jarir al-Thabari (2001) ayat ini memberi pengertian bahawa
sebaik-baik perkara adalah yang seimbang dan pertengahan. Umat Islam dijadikan
sebagai umat pertengahan dan adil yang akan menjadi saksi bagi para nabi dan umat
terdahulu. Umat pertengahan dalam ayat di atas bermaksud umat terbaik dan umat
pilihan. (Ibnu Katsir 2000) Sedangkan al-Baghawi (1994) dalam tafsirnya
mengatakan bahawa maksud umat pertengahan adalah pengikut agama yang adil,
tidak berlebih-lebihan dalam beribadah dan bersikap seimbang dalam mengamalkan
agama. Umat Islam dijadikan Allah sebagai umat terbaik yang sentiasa bersikap
seimbang dan mengambil jalan tengah dalam setiap urusan agama. (Al-Sa’di 2000)

Wasatiyyah dalam Islam merangkumi semua aspek kehidupan manusia
meliputi tingkah laku, interaksi sosial, masalah kewajiban dalam beribadah
(Redzuan & Mashitah, 2014). Ahmad Omar Hasyim (2004) menyatakan bahawa
umat Islam merupakan umat terpilih dan terbaik, Allah SWT telah memberi
kenikmatan dengan menjadikan umat Islam sebaik-baik umat. Demikian juga
Ka’bah sebagai sebaik-baik tempat untuk beribadah. Dakwah Islam merupakan
konsep dakwah yang seimbang, pertengahan, tiada paksaan dan tidak melampaui
batas.

Terdapat beberapa hadis yang membincangkan mengenai konsep wasatiyyah
dalam kehidupan para sahabat. Sepertimana dijelaskan dalam hadis yang
diriwayatkan oleh al-Bukhari dalam sahihnya daripada Abu Harairah RA berkata:
Rasulullah SAW bersabda:
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Maksudnya: Amal seseorang diantara kamu tidak akan
menyelamatkannya”. Sahabat bertanya: “Demikian engkau, wahai
Rasulullah?” Baginda bersabda: “Begitu juga aku, melainkan Allah
mengurniakan rahmat-Nya kepadaku. Maka beribadahlah mengikut
sunnah dan seimbang, jangan berlebihan, beribadah kepada Allah
pada waktu pagi dan petang. Bangunlah untuk beribadah pada akhir
waktu malam. lkutlah jalan pertengahan, tetaplah mengikut jalan
seimbang dan pertengahan, maka kalian mencapai matlamat (al-
Bukhari no. hadis 6463).

Hadis ini memberi pengajaran mengenai sikap seimbang, sederhana dan tidak
berlebihan dalam melakukan ibadah harian (al-Asgalani, 2000). la juga memberi
pengajaran kepada umat Islam untuk bersederhana, pertengahan, seimbang dan tidak
memaksakan diri dalam melaksanakan ibadah. Badruddin al-Ayni (2001). Umat
Islam digalakkan untuk sentiasa melaksanakan ibadah yang bersesuaian dengan
kemampuan mereka. Sebaik-baik ibadah adalah yang sederhana seimbang dan
istigamah/berterusan. Dalam suatu hadis dijelaskan bahawa Rasulullah SAW
memberi teguran kepada Muaz bin Jabal karena membaca surah yang terlalu
panjang dalam solat ketika menjadi imam Solat Isyak. Perkara ini boleh
memberatkan kepada makmum yang terdiri dari belbagai latar keadaan (al-Bukhari,
hadis no. 670). Rasulullah SAW juga pernah memberi teguran kepada seorang
sahabat kerana telah melakukan puasa sepanjang tahun, solat malam sepanjang
malam dengan mengabaikan hak isteri (al-Bukhari, hadis no. 1867). Hal ini
menunjukkan pada zaman awal Islam semasa Baginda SAW masih hidup terdapat
beberapa sahabat yang mengamalkan ibadah secara berlebihan sehingga perkara ini
mendapat teguran langsung daripada Rasulullah SAW.

al-Qaradawi (2011) menyatakan bahwa konsep wasatiyyah yang diaplikasikan
dalam kehidupan harian perlu memenuhi beberapa elemen antaranya; seimbang,
berterusan, terbaik, selamat, kemauan kuat dan kesatuan. Elemen ini sebagai
cerminan pendekatan wasatiyyah yang seimbang dalam semua aspek kehidupan
dengan mendahulukan sesuatu yang mengandungi manfaaf dan menjauhi mudarat.
Konsep wasatiyah merupakan sikap memilih jalan pertengahan dan seimbang
mengedepankan prinsip toleransi dan menerima perbezaan dengan tidak
memaksakan kehendak (Al-Qaradhawi, 2012). Tujuan utama wasatiyyah dalam
Islam adalah bagi mendapatkan nilai keadilan, akhlak yang cemerlang, menjauhi
sikap yang berlebihan, menjauhi perkara yang boleh membawa mudarat dan
menyebabkan kesukaran serta menjadi beban terhadap diri dan orang lain. (Kamal
Hassan, 2011). Ini bermaksud bahawa konsep wasatiyyah meliputi perpaduan
keseimbangan, keadilan, kebaikan, tolarensi, kerjasama, menghargai perbezaan,
menerima kepelbagaian budaya atau etnik.

7.0 APLIKASI PEMAHAMAN HADIS MELALUI PENDEKATAN
MAQASID AL-SUNNAH

Pendekatan Magasid al-Sunnah dalam memahamkan hadis Nabi yang diamalkan

dalam kehidupan harian merupakan antara solusi mengawal pemikiran melampau
dan berlebihan dalam amalan agama. Pendekatan ini boleh dijalankan mengikut
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kaedah asbab al-wurud, kontekstual hadis dan penjelasan serta pengajaran hadis.
Dalam tulisan ini penulis akan memberikan huraian beberapa hadis melalui
pendekatan magasid al-sunnah bagi memperolehi pemahaman yang wasatiyyah dan
seimbang untuk diamalkan dalam kehidupan masyarakat.

7.1 Hadis Tentang Jihad

Perkataan jihad menurut Bahasa mempunyai banyak maksud. lbn Manzur (2009)
dalam Lisan al-Arab, menyatakan bahawa kata jihad berasal dari kalimah jim-ha-da
yang memberi maksud menghadapi kesusahan dan mengerah usaha. Jihad menurut
istilah antaranya ditakrifkan sebagai kemampuan untuk berjuang pada jalan Allah
SWT dengan nyawa, harta, lisan dan lain-lain. (al-Kasani 2002). la juga memberi
maksud mencurahkan sepenuhnya usaha bagi meninggikan kalimah Allah serta
menegakkan masyarakat Islam. (al-Bouti 1993). Jihad mempunyai makna luas
dengan lebih menekankan pada kedamaian, spritualitas dan moralitas. (Khoiriyah
2020). Maksud jihad meliputi tiga aspek: (1) jihad dalam mempelajari,
mengamalkan, serta mengajarkan agama. (2) jihad melawan syaitan dan hawa nafsu,
(3) jihad sebenar terhadap orang kafir dan fasik. (Abd al-Fattah 1994) Asena
Karipek (2004) memandang makna sebenar jihad sebagai usaha sungguh-sungguh di
jalan Tuhan serta seluruh kehidupan Muslim.

Perbezaan pandangan mengenai maksud jihad berdasarkan kepada hadis Nabi
SAW:
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Maksudnya: Aku diperintahkan supaya memerangi manusia sehingga
mereka naik saksi bahawa tiada Tuhan melainkan Allah dan Nabi
Muhammad utusan Allah, mendirikan solat dan membayar zakat.
Apabila mereka telah berbuat demikian, maka mereka telah
memelihara darah dan harta mereka daripadaku, melainkan dengan
hak Islam, hisab perhitungan amal mereka terserah kepada Allah
SWT (al-Bukhari no. 2946)

Makna hadis di atas sekiranya difahamkan secara zahir makna sahaja
berpotensi membawa kepada pelbagai perbezaan pandangan. Hadis ini jika dilihat
daripada makna zahir mengandungi maksud bahawa Baginda Nabi SAW akan terus
berperang melawan orang-orang yang enggan memeluk Islam serta mereka yang
meninggalkan ajaran Islam tanpa tiada terkira. Pemahaman hadis secara melampau
bahkan mengarah kepada perbuatan ekstrem dan boleh menyebabkan terjadinya
ketidakdamaian dalam kehidupan masyarakat hari ini. Sebagaimana pandangan
beberapa kumpulan Islam aliran keras yang melakukan pelbagai tindakan melampau
dengan mengkafirkan golongan lain yang tidak satu haluan dan boleh diperangi.
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Konsep jihad demikian adalah menyimpang daripada ajaran Islam yang sebenar.
Tuduhan mengkafirkan orang lain adalah amalan yang ditentang dalam (Hussam
2017). Hal ini sepertimna dijelaskan dalam hadis : Rasulullah SAW bersabda:
sl & 2 38 3L e Y 283 J6 15
Maksudnya: Sesiapa yang berkata kepada saudaranya; "Wahai Kafir"

maka ia boleh kembali kepada salah satu daripada keduanya. (al-
Bukhari no. 6103).

Hadis di atas memberi maksud bahawa sekiranya ada seseorang menuduh
orang lain tanpa ada bukti kukuh atau pertuduhan palsu maka hukum kafir boleh
kembali kepada orang yang menuduh. Amalan mudah mengkafirkan sesama umat
Islam merupakan antara factor munculnya fahaman melampau dalam Islam (Tariq
2010). Fahaman ini biasanya mudah mengkafirkan sesama muslim yang melakukan
maksiat, menganggap masyarakat yang tidak melaksanakan hukum atau syariah
Islam adalah kafir. Mereka menyempitkan maksud jihad dalam konsep memerangi
secara fizik (Fauzi Hamat 2016). Timbulnya idea-idea Islam yang melampau atau
radikal dalam kehidupan masyarakat merupakan antara punca utama ekstrimisme
dalam kehidupan. (Kristopher et al. 2006). Sikap ekstrim dan provokatif dalam
berhadapan dengan isu-isu semasa telah menjadi ancaman kepada keutuhan
hubungan antara agama dan kaum dalam masyarakat majmuk (Khairul Azhar et al.
2020).

Manusia merupakan makhluk Tuhan yang mulia. Allah SWT memuliakan
seluruh umat manusia tanpa kecuali, tanpa membeza-bezakan agama, suku bangsa,
bahasa dan budaya serta keturunan. Firman Allah SWT:

Sl op s AT T o s sk g a3
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Maksudnya: Dan sesungguhnya Kami telah memuliakan anak-anak
Adam; dan Kami telah beri mereka menggunakan berbagai-bagai
kenderaan di darat dan di laut; dan Kami telah memberikan rezeki
kepada mereka dari benda-benda yang baik-baik serta Kami telah
lebihkan mereka dengan selebih-lebihnya atas banyak makhluk-
makhluk yang telah Kami ciptakan. (al-Isra, 17:70).

Dalam ayaat di atas dinyatakan bahawa Allah memuliakan seluruh keturunan
Nabi Adam keseluruhan tanpa terkecuali dengan pelbagai kemuliaan. Oleh itu Islam
melarang perbuatan melampau, ekstim, segala tindakan kekerasan, sama ada jasmani
atau rohani. Allah SWT juga melarang umat manusia melakukan perbuatan
menghina dan merendahkan orang lain sepertimana dijelaskan dalam al-Quran:

285



Jurnal ‘Ulwan
elSSN: 2600-7843
Jilid 10 (Bil.1) 2025: 274-292

5

s gy shll cats &) cBI o ns it e PRUEC
LA ats S g Vs

Maksudnya: Wahai orang-orang yang beriman! Jauhilah kebanyakan
dari sangkaan (supaya kamu tidak menyangka sangkaan yang
dilarang) kerana sesungguhnya sebahagian dari sangkaan itu adalah
dosa; (al-Hujarat:12).

Perkara ini juga disebutkan oleh Rasulullah SAW dalam hadisnya:
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Maksudnya: Jauhilah prasangka buruk, prasangka buruk adalah
perkataan paling dusta, janganlah saling diam, janganlah mencari-
cari kesalahan, saling mendengki, saling membelakangi, serta saling
membenci, tetapi jadilah kamu hamba-hamba Allah yang bersaudara.
(al-Bukhari no. 6066).

Daripada penjelasan ayat al-Quran dan hadis di atas dinyatakan bahawa
perbuatan prasangka buruk, membenci merupakan perbuatan yang ditegah oleh
Allah SWT apatah lagi perbuatan menuduh kafir dan musyrik, merupakan perbuatan
yang perlu dijauhi dalam Islam. Orang Islam hanya akan memerangi orang yang
bermusuh dan berbuat jahat kepada Islam serta memerangi mereka yang
mengganggu cara hidup umat Islam hingga perbuatan tersebut dihentikan dan
membiarkan kehidupan damai (Mansoureh et al., 2021).

Oleh demikian sekiranya teks hadis Nabi SAW berkenaan jihad di atas
difahamkan secara seimbang dengan melihat kepada tujuan hadis disampaikan
kepada pendengar, situasi semasa hadis disampaikan serta dikaitkan dengan reality
semasa maka tidak akan timbul fahaman melampau dalam memahami hadis Nabi
SAW.

7.2 Hadis Tentang Bidaah

Pada hari ini perbincangan mengenai bidaah merupakan antara isu yang masih
timbul dan diperdebatkan oleh sebahagian besar kalangan umat Islam. Para ulama
berbeza pandangan mengenai maksud sebenar perkataan bidaah. Terdapat kumpulan
yang bertegas dengan pandangannya dan terdapat kumpulan yang bersikap
pertengahan serta seimbang dalam memahami maksud bidaah. Antara faktor yang
menyebabkan timbulnya fenomena perbezaan pemahaman bidaah dalam masyarakat
adalah pandangan masing-masing berhubung hadis Nabi SAW, antaranya:
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Maksudnya: Sesiapa yang mengadakan pembaharuan dalam urusan
kami ini (agama) yang bukan berasal darinya, maka ianya tertolak.”
[Riwayat al-Bukhari (2697) dan Muslim (1718)

Hadis ini merupakan hadis masyhur yang diketahui oleh ramai kalangan
masyarakat Nusantara. Terdapat dua golongan yang berbeza pendapat berhubung
hadis di atas. Golongan yang bertegas menyatakan bahawa semua amalan
pembaruan dalam Islam sama ada akidah, ibadah ataupun adat merupakan bidaah
yang sesat (Firdaus Khairi 2015). Golongan ini lebih mengedapankan fahaman
secara literal. Pandangan mereka berdasarkan kepada pendapat al-Shatibi yang
menyatakan bahawa bidaah ialah jalan yang direka di dalam agama, yang
menyerupai syariah bertujuan untuk berlebihan dalam mengabdikan diri kepada
Allah SWT (al-Shatibi 2007). Amalan yang tiada dalam al-Quran dan hadis
dianggap sebagai amalan menambah-nambah dari kedua-duanya serta dikira sesat.
Perkara ini disokong hadis:
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Amma ba'du. Sesungguhnya sebaik-baik perkataan adalah Kitab
Allah, sebaik-baik petunjuk adalah petunjuk Nabi Muhammad SAW,
seburuk-buruk perkara adalah perkara baharu dan setiap bidaah
adalah sesat (Muslim no. 1885).

Sekiranya hadis diberi makna secara lafaz sahaja niscaya membawa makna
bahawa setiap amalan yang tidak disebutkan dalan hadis maka ianya ditolak atau
ditegah. Hal ini kerana setiap amalan barudalam Islam dikira sebagai bidaah yang
keluar daripada asas Islam dan sesat. Memandangkan demikian maka hampir
keseluruhan umat Islam di seluruh dunia telah mengamalkan amalan baharu
berkenaan ibadah umum atau ibadah khusus. Apatah lagi pada hari ini dimana
semua aspek kehidupan tidak lepas daripada pembaharuan. Namun demikian
sekiranya hadis difahamkan menggunakan pendekatan magasid al-sunnah melalui
pendekatan wasatiyyah dan seimbang maka akan diketahui makna holistik, maksud
dan tujuan hadis tersebut. Pemahaman hadis secara kontekstual ini membawa
pemahaman yang lebih seimbang dan selaras dengan reality keadaan masyarakat
yang mendengar hadis Nabi tersebut. Pendekatan magasid al-sunnah melibatkan
makna holistik yang terkandung dalam hadis, tuuan dan sejarah hadis ini disebutkan
oleh Rasulullah SAW, serta hadis lain yang ada hubung kait dengan hadis di atas.
Terdapat hadis yang mempunyai hubungan erat dengan hadis di atas iaitu:
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Maksudnya: Sesiapa yang membuat amalan kebaikan dalam Islam
maka baginya pahala dan pahala orang yang mengamalkannya,
dengan tanpa mengurangi pahala mereka sedikit pun. Dan sesiapa
yang membuat amalan keburukan dalam Islam maka baginya dosa
dan dosa orang yang mengamalkannya, tanpa mengurangi dosa
mereka sedikit pun. (Muslim No.2219).

Perkara-perkara yang tidak dilakukan oleh Nabi SAW kerana tidak wujud
pada masanya atau tiada sebab yang mendorong kewujudannya. Namun demikian
kewujudannya pada hari ini tidak semestinya bertentangan dengan syariat Islam dan
ianya adalah antara tanda-tanda perkembangan dalam bidang ilmu dan
ketamadunan. Oleh itu ia hendaklah dinilai terlebih dahulu menerusi kaedah dan
tujuan syariat Islam. Apa-apa yang selari dangannya maka ia diterima dan apa-apa
yang menyalahinya maka ia ditolak. Demikian itu adalah bidang ijtihad yang tidak
tertutup, kerana ia hanya mempraktikkan al-qawa'id al-Syar'iyyah kepada perkara-
perkara cabang agama yang baru yang sememangnya tidak pernah selesai. (Allal al-
Fasy).

8.0 KESIMPULAN

Syariat Islam yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW merupakan wahyu Allah
SWT yang diturunkan ke bumi sebagai panduan bagi selurut umat manusia dengan
berkonsepkan ramatan lil alamin. Hadis Nabi SAW sebagai sumber utama Islam
selepas al-Quran, mesti difahami dan disampaikan kepada pendengar menggunakan
pendekatan wasatiyyah dan seimbang bagi mengelak daripada memberikan
pengertian yang melampau dan menyesatkan. Kemunculan fahaman melampau dan
liberal berpunca daripada pemahaman hadis Nabi SAW yang tidak menepati kriteria
yang ditetapkan oleh para ulama. Ideologi yang terlalu keras, melampau, dan liberal
adalah ideologi yang boleh membahayakan perpaduan dan keharmonian masyarakat
dan negara. Natijahnya, ia mesti ditangani dengan segera. Islam sebagai agama yang
membawa kedamaian seluruh alam semesta sentiasa memberikan penyelesaian
terbaik untuk mengatasi kemunculan fahaman ekstrem, radikal, atau liberal.
Pendekatan magasid al-Sunnah dengan memahamkan hadis mngikut panduan ulama
melalui kaedah kontekstual atau kaedah asbab al-wurud menjadikan suatu hadis
dfahami mengikut konsep wasatiyyah dan seimbang. lanya merupakan antara
strategi mengawal kefahaman melampau dalam amalan beragama. Pemahaman dan
aplikasi magasid al-sunnah melalui pendekatan nilai wasatiyyah, toleransi dan
seimbang akan membawa kepada keamanan dan kesejahteraan hidup seluruh umat
manusia.
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