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ABSTRAK

Amalan khitan wanita di Malaysia dikritik hebat kerana didakwa sama seperti
amalan Female Genital Mutilation (FGM) yang diamalkan di benua Afrika.
Kritikan ini rentetan daripada Convention on the Elimination of All Forms of
Discrimination against Women (CEDAW) pada 2018 anjuran United Nations
Human Rights (UNHR) yang meminta Malaysia menghentikan amalan khitan
wanita tersebut. Antara dakwaan yang dilontarkan ialah amalan khitan wanita ini
hanyalah sebuah tradisi dan bukan tuntutan agama. Selain itu, mereka
menyangkal akan keautoritian hadith yang digunakan sebagai dalil pensyariatan
khitan wanita adalah da’if dan tidak berautoriti. Justeru itu, kajian ini bertujuan
untuk menilai dan mengkaji semula keabsahan dan keautoritian hadith yang
dijadikan dalil pensyariatan amalan khitan wanita. Kajian ini menggunakan
metode kualitatif dengan menggunakan kaedah penyelidikan historical-textual
analysis yang menganalisis pendapat tokoh ulama hadith berkenaan sanad dan
matan hadith. Hasil kajian mendapati, hadith berkenaan khitan wanita
mempunyai pelbagai jalur yang mampu menyokong antara satu sama lain dan
boleh dinaik taraf sebagai hasan li ghayrihi. Kesimpulannya, kajian ini
mendapati hadith yang dijadikan dalil pensyariatan amalan khitan wanita adalah
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berautoriti, seterusnya mengabsahkan bahawa amalan ini merupakan sebahagian
daripada syariat Islam.

Kata kunci: khitan wanita, FGM, Sunat, hadith khitan, autentikasi

AUTHENTICATION OF SANCTIONING HADITH RELATED TO
WOMEN'S KHITAN: A REASSESSMENT

ABSTRACT

The practise of khitan women in Malaysia has been heavily criticised for being
prosecuted similarly to the practise of Female Genital Mutilation (FGM)
practised on the African continent. This criticism follows the 2018 Convention on
the Elimination of All Forms of Discrimination against Women (CEDAW)
organised by the United Nations Human Rights (UNHR), which called on
Malaysia to stop the women's khitan practises. Among the allegations is that the
practise of khitan women is merely a tradition and not a religious claim. In
addition, they deny the authority of the hadith, which is used as a dalil of
sanctioning khitan women as da'if and not authority. Hence, this study aims to
evaluate and review the validity and authority of hadiths that are used as a dalil
for sanctioning women's khitan practises. This study uses a qualitative method
using the historical-textual analysis research method, which analyses the
opinions of scholars of hadith on sanad and matan hadith. As a result of the
study, the hadith on khitan women has various stripes that can support each
other and can be upgraded as hasan li ghayrihi. In conclusion, this study found
that the hadith that is used as a dalil sanctioning the practise of khitan women
there has authority, thus confirming that this practise is part of the Islamic
Shari‘ah.

Keywords: khitan woman, FGM, Sunnah, hadith khitan, authentication

PENGENALAN

Pada tahun 2009, Muzakarah Jawatankuasa Fatwa Majlis Kebangsaan Bagi Hal
Ehwal Ugama Islam Malaysia (Jawatankuasa Muzakarah MKI) telah
mewartakan bahawa amalan khitan wanita merupakan sebahagian daripada syiar
Islam yang perlu dilakukan oleh umat Islam. Oleh itu, Muzakarah MKI bersetuju
memutuskan bahawa hukum Fkhitan wanita adalah wajib selagi mana tidak
membawa kepada kemudaratan. Namun pada 20 Februari 2018, suatu konvesyen
telah dianjurkan oleh United Nations Human Rights (UNHR) di Geneva iaitu
Convention on the Elimination of All Forms of Discrimination against Women
(CEDAW) telah mendesak Malaysia untuk menghentikan serta merta amalan
khitan wanita. Hal ini disebabkan, ahli komiti konvesyen ini menganggap
perbuatan khitan wanita adalah sebahagian daripada Female Genital Mutilation
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(FGM) yang telah dilarang oleh WHO dan suatu bentuk diskriminasi bagi kaum
wanita (CEDAW, 2018). Selain itu, pihak Sisters in Islam (SIS) bertegas dan
membantah amalan ini dengan mendakwa perbuatan khiitan wanita ini hanyalah
tradisi dan bukan tuntutan agama (Sister In Islam, 2022). Tambahan lagi, Amirul
Hassan (2019) dalam sebuah kajiannya mendakwa bahawa hadith-hadith yang
dijadikan dalil amalan khitan wanita ini adalah lemah dan tidak berautoriti.

Menurut mazhab al-Shafi’1, amalan khitan secara umumnya adalah wajib
sama ada bagi lelaki dan juga perempuan (al-Ansari, t.t.). Dalam mazhab al-
Shafi’i, amalan khitan wanita merupakan suatu proses membuang sebahagian
kecil sahaja kulit bahagian atas klitoris yang berbentuk seperti balung ayam
jantan dan had wajib bagi amalan ini ialah dengan memotong bahagian paling
hujung kulit bahagian atas klitoris tersebut dan bukan klitorisnya (al-Mawardi,
1999; al-Nawawi, t.t.). Khitan merupakan sebuah perkataan bahasa arab yang
berasal daripada kha-ta-na yang membawa maksud perbuatan memotong dan
proses penyembuhan daripada pemotongan tersebut (Ibn Manzir, 1993). Bagi
khitan lelaki, dipanggil sebagai al-I'dhar manakala bagi khitan wanita dipanggil
sebagai al-Khafd (al-‘Asqgalani, 1959).

Selain mazhab al-Shafi’i, amalan khitan wanita juga diperakui akan
pensyariatannya oleh mazhab-mazhab dalam Islam yang muktabar seperti al-
Hanafi, al-Maliki dan al-Hanbali. Walau bagaimanapun, mereka berselisih
berkenaan hukum bagi amalan ini.

Jadual 1: Pandangan muktamad bagi setiap 4 mazhab berkenaan amalan khitan

Bil Mazhab Hukum

Mazhab al- Khitan bagi lelaki dan wanita adalah sunat. Sebahagian
1 ulama mazhab al-Hanafi berpendapat bahawa khitan wanita
Hanafi
merupakan makrumah (kehormatan).

Khitan bagi lelaki adalah sunat, manakala khitan bagi

2 Mazf_lgb_al— perempuan adalah mustazab dan amalan ini dianggap
Maliki . .
sebagai makrumah (kehormatan) bagi mereka.
3 Mazhab al- Khitan bagi lelaki dan perempuan adalah wajib
Shﬁﬁ’T uan g p p J "
Mazhab al- . . . ..
4 Hanbali Khitan bagi lelaki dan perempuan adalah wajib.

Sumber: (‘Abidin, 1966, al-Shanqiti, 2015; al-Haytami, 1983; al-Buhiiti, 1993)
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Berdasarkan keterangan jadual di atas, dapatlah dirumuskan bahawa
amalan khitan wanita adalah sesuatu yang disyariatkan berdasarkan pandangan
mazhab empat yang muktabar. Namun tidak dinafikan terdapat perbezaan hukum
terhadap amalan ini antara sunat, mustahab atau wajib.

Menurut Jamal Abi al-Sartir dan Ahmad Raja’ (2013), amalan khitan
wanita yang diamalkan oleh umat Islam hanyalah amalan tradisi dan bukan
sebahagian daripada sharT’at Islam. Menurutnya juga, Islam tidak mengajar
umatnya mencederakan diri sendiri dengan suatu amalan yang tidak mempunyai
apa-apa faedah. Budaya khitan wanita ini juga dianggap sebagai peninggalan
daripada kerajaan Mesir Purba dan disebut sebagai pharaonic circumcision
(Janice B., 1982). Manar Al-Adam (2022) berpendapat bahawa amalan khitan
yang diamalkan oleh masyarakat kaum Melayu hanyalah tradisi dan adat.

PERNYATAAN MASALAH KAJIAN

Antara punca konflik amalan kzitan wanita ini ialah masalah sumber pendalilan
yang digunakan dalam hukum ini. Hal ini disebabkan, terdapat dakwaan yang
menyatakan bahawa amalan khitan wanita ini tidak disokong oleh sebarang dalil
daripada al-Qur’an secara jelas malah status hadith yang dijadikan sandaran juga
dipersoal keautoritiannya (Karaman, 2021). Hadith yang sering diperdebatkan
ialah hadith:

f

(s Jy esy sl Jasfous Sp KB Y o e

Terjemahan: Daripada Umm ‘Atiyyah: Bahawasanya di Madinah
ada seorang wanita yang pekerjaannya mengkhitan wanita,
kemudian Rasulullah SAW bersabda: Jangan berlebihan di dalam
memotong, kerana yang demikian itu lebih nikmat bagi wanita dan
lebih disenangi suaminya. (Abu Dawud, 2009; 5271)

Berlaku perselisihan antara tokoh pengkritik hadith dalam menentukan
status hadith ini. Perselisihan tersebut dirumuskan seperti jadual di bawah:

Jadual 2: Pendapat tokoh pengkritik hadith mengenai status hadith khitan wanita

Tokoh Pengkritik Hukum
Abt Dawud (w. 275 H) Da’if
Al-Hakim (w. 405 H) Sahih
Al-Bayhaqi (w. 458 H) Da’1f
Al-Haythami (w. 807 H) Hasan
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Ibn Hajar (w. 852 H) Magbul dengan shawahid
‘Ali al-Qari (w. 1014 H) Sahih
Ahmad al-Ghumari (w. 1380 H) Magbil dengan shawahid
Al-Albani (w. 1420H) Sahih
Shu’ayb al-Arnaiit (w. 1437 H) Da’if

Sumber: (Abu Dawud, 2009, al-Hakim, 1990, al-Bayhaqi, 2003, al-Haythami,
1994; al- ‘Agalani, 1959; al-Qari, 2002, al-Ghumari, 1996, al-Albani, 1995)

Berdasarkan perselisihan yang berlaku dalam kalangan tokoh pengkritik
hadith dalam menentukan status hadith amalan khitan wanita telah menyebabkan
konflik dan perdebatan berkenaan pensyariatan amalan tersebut. Oleh itu, suatu
kajian dan penilaian semula perlulah dilakukan secara menyeluruh dengan
menitikberatkan aspek pencarian sumber periwayatan (Takhrij al-Hadith) dan
penelitian jalur sanad hadith (Dirasah al-Asanid) serta meneliti pendapat-
pendapat ulama al-Jarks wa al-Ta dil secara holistik supaya suatu kesimpulan
berkenaan status hadith pensyariatan amalan khitan wanita dapat dirumuskan
secara tuntas.

METODOLOGI KAJIAN

Kajian ini merupakan sebuah kajian yang berasaskan pendekatan kajian
kualitatif. Hal ini disebabkan, kualitatif ialah pendekatan yang paling sesuai
dalam memahami sesuatu isu dengan lebih mendalam (ldris M.A., 2018) seperti
menganalisis jalur-jalur sanad hadith pensyariatan khitan wanita. Justeru itu,
kajian ini akan menggunakan metode dokumentasi sebagai metode pengumpulan
data dan analisis kandungan sebagai metode analisis data.

Dalam pengumpulan data, metode dokumentasi digunakan iaitu dengan
mengumpulkan jalur-jalur sanad hadith pensyariatan khitan wanita daripada
sumber-sumber primer hadith yang bersanad. Selain itu, pendapat berkenaan
perawi-perawi hadith pensyariatan khitan wanita bersumberkan karya-karya al-
Jark wa al-Ta’dil. Sumber-sumber yang digunakan ini diperoleh daripada
perpustakaan, koleksi peribadi, buku berbentuk PDF dan digital library seperti
aplikasi al-Maktabah al-Shamilah.

Berkenaan analisis data pula, metode analisis kandungan diaplikasikan
dalam kajian ini bagi mengetahui status sebenar hadith pensyariatan khitan
wanita berdasarkan setiap pendapat para tokoh al-Jark wa al-Ta dil berkenaan
perawi-perawi hadith berkenaan. Selain itu, karya ‘Ulum al-Hadith akan dirujuk
bagi memahami maksud sebenar pendapat para tokoh berkenaan seseorang
perawi Sekiranya terdapat perbezaan antara pendapat tokoh-tokoh tersebut, maka
perbandingan pendapat antara satu sama lain akan dilakukan.
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ANALISIS KAJIAN

Hadith pensyariatan khitan wanita yang menjadi fokus utama bagi kajian ini
ialah:

@
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Terjemahan: Daripada Umm ‘Atiyyah: Bahawasanya di Madinah
ada seorang wanita yang pekerjaannya mengkhitan wanita,
kemudian Rasulullah SAW bersabda: Jangan berlebihan di dalam
memotong, kerana yang demikian itu lebih nikmat bagi wanita dan
lebih disenangi suaminya. (Abu Dawud, 2009; 5271)

Hadith yang menjadi perbahasan bagi kajian mengandungi pelbagai jalur
sanad yang akan perlu dianalisis dan dirumuskan hasil analisis tersebut supaya
suatu kesimpulan status bagi hadith ini dapat diberikan dengan tuntas. Terdapat
enam jalur yang menisbahkan dan menghukum marfi* kepada Nabi SAW
manakala satu jalur hanyalah mawgqif kepada isteri baginda Nabi SAW.

Kepelbagaian jalur ini telah pun diriwayatkan dalam pelbagai sumber
hadith yang bersanad iaitu dalam Sunan Abt Dawud oleh Abu Dawud (2009),
Masail Harb bin Isma 1l oleh Harb bin Isma‘il (2013), al- ‘Iyal oleh Ibn Abi
Dunya (1990), Musnad al-Bazzar al-Bahr al-Zakhkhar oleh al-Bazzar (2009), al-
Kuna wa al-Asma’ oleh al-Dilabi (2000), al-Mu jam al-Kabir, al-Mu jam al-
Awsat, al-Mu jam al-Saghir, ketiga-tiga karangan ini oleh al-Tabrani (1994; t.t.;
1985), al-Kamil fi Du‘afa’ al-Rijal oleh Ibn ‘Adi, Tabaqat Muhaddithin bi
Asbahan wa al-Waridin ‘Alayha oleh Abt Muhammad bin Hayyan (1992), al-
Mustadrak ‘ala al-Sahthayn oleh al-Hakim al-Naysabari (1990), Tarikh
Asbahan, Ma ‘rifah al-Sahabah, kedua-duanya oleh Abi Nu‘aym al-Asbahani
(1990; 1998), al-Sunan al-Kubra oleh al-Bayhaqi (2003) dan Tarikh Baghdad
oleh al-Khatib al-Baghdadi (2002).

Pemetaan dan pembentangan setiap jalur adalah seperti rajah 1 dan rajah 2.
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Rajah 1: Jalur-jalur sanad hadith pensyariatan khitan wanita
Sumber: Analisis Pengkaji
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Rajah 2: Jalur-jalur sanad hadith pensyariatan khitan wanita
Sumber: Analisis pengkaji
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1. Jalur Pertama: Ummu ‘atiyyah

Hadith pensyariatan khitan wanita ini diriwayatkan melalui seorang sahabat Nabi
SAW bernama Ummu ‘Atiyyah oleh Abu Dawud dalam Sunan Abi Dawud pada
kitab Awwal Kitab al-Adab, Bab fi al-Khitan. Selain itu, al-Bayhaqi juga
meriwayatkan hadith ini dalam al-Sunan al-Kubra pada Kitab al-Ashribah wa al-
Had ftha, Bab al-Sultan Yukrihu ‘ala al-Tkhtitan aw al-Sabi wa Sayyid al-
Mamlik Yu'maran bihi wa ma warada fi al-Khitan. Abu Dawud (2009)
berpendapat hadith ini ialah da7f disebabkan seorang perawi bernama
Muhammad bin Hassan yang dikategorikan sebagai majhil. Di samping itu, Aba
Dawud menyatakan terdapat sokongan dan mutaba ‘at oleh perawi bernama
‘Ubayd Allah bin ‘Amrii yang telah mengambil hadith ini daripada ‘Abd al-
Malik bin ‘Umayr. Namun, sanad ini dihukum terputus oleh Abii Dawu sendiri.

2. Jalur Kedua: Anas bin Malik

Jalur yang melalui sahabat Nabi SAW iaitu Anas bin Malik telah diriwayatkan
oleh Ibn Abi al-Dunya dalam al- Iyal pada Bab al-Khitan, al-Dulabi dalam al-
Kuna wa al-Asma’, al-Tabrani dalam al-Mu jam al-Awsat dan al-Mu jam al-
Saghir, Tbn ‘Adi dalam al-Kamil fi Du‘afa’ al-Rijal, Aba Muhammad bin
Hayyan dalam Tabagat al-Muhaddithin bi Asbahan wa al-Waridin ‘Alayha, Abiu
Nu‘aym al-Asbahani dalam Tarikh Asbahan dan al-Bayhaqi dalam Bab al-Sultan
Yukrihu ‘ald al-lkhtitan aw al-Sabt wa Sayyid al-Mamlitk Yu’maran bihi wa ma
warada fi al-Khitan. Melalui anak murid Anas bin Malik iaitu Thabit al-Bunani,
al-Tabrani (1985) menyatakan bahawa hadith ini tidak diriwayatkan oleh Thabit
al-Bunani melainkan daripada Zaidah bin Abi al-Rugqad dan Muhammad bin
Salam al-Jumaht bersendiri dalam meriwayatkannya daripada Zaidah. Berkenaan
status Zaidah bin Ab1 al-Ruqqad pula, berlaku perselisihan antara tokoh kritik
hadith. al-Muqaddimi dan al-Qawariri menerima periwayatan Zaidah, namun ia
bertentangan dengan al-Bukhari yang menghukum Zaidah sebagai Munkar al-
Hadith. Walau bagaimanapun, terdapat pendapat pertengahan seperti Abt Hatim
al-Razi dan Ibn Hibban yang menyatakan bahawa periwayatan Zaidah bukanlah
hujah sekiranya bersendiri, namun periwayatan beliau boleh dijadikan sokongan
dan al- ‘Itibar (al-‘Asqalani, 1908). Berkenaan istilah Munkar al-Hadith yang
digunakan oleh al-Bukhari, al-Biga‘T menafsirkan bahawa ianya tidaklah
bermaksud haram sama sekali meriwayatkan daripada seseorang yang dihukum
sedemikian, namun hanya menafikan untuk dijadikan hujah sekiranya bersendiri
tanpa menafikan keharusan menggunakan sebagai sokongan dan al- Itibar (al-
Biqa'1, 2007).

Selain daripada periwayatan Thabit, terdapat jalur lain yang meriwayatkan
hadith ini daripada Anas bin Malik. Perawi tersebut ialah al-Hasan al-Basri.
Perawi-perawi dalam jalur ini adalah tidak bermasalah melainkan Isma‘il bin Abi
Umayyah yang dida‘ifkan oleh al-Daruqutni (al-Dhahabi, 1963; al-‘Asqalani,
1971).
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3. Jalur Ketiga: ‘Atiyyah Al-Qurazi

Jalur yang melalui sahabat Nabi SAW iaitu ‘Atiyyah al-Qurazi telah
diriwayatkan oleh Ibn Abi al-Dunya dalam al- ‘Iyal dalam Bab al-Khitan. Perawi
yang terdapat dalam jalur ini adalah boleh diterima kerana ‘Atiyyah al-Qurazi
ialah seorang sahabat, ‘Ubayd Allah bin ‘Amra dihukum thigah fagih dan Yahya
bin Yusuf al-Zimmi dihukum thigah. Namun terdapat sedikit keraguan berkenaan
bersambungnya sanad antara ‘Atiyyah al-Qurazi dan ‘Ubayd Allah bin ‘Amru.
Ini disebabkan, ‘Atiyyah al-Qurazi merupakan sahabat yang berada pada tabaqat
yang pertama manakala ‘Ubayd Allah bin ‘Amru merupakan seorang tabi‘ al-
tabi‘in yang berada pada tabaqat yang kelapan (al-‘Asqalani, 1986). Oleh itu,
pertemuan antara ‘Atiyyah al-Qurazi dan ‘Ubayd Allah bin ‘Amru tidak berlaku
dan diragui.

4. Jalur Keempat: Al-Dahhak bin Qays

Jalur yang melalui sahabat Nabi SAW iaitu al-Dahhak bin Qays telah
diriwayatkan oleh al-Tabrani dalam al-Mu jam al-Kabir, al-Hakim dalam al-
Mustadrak ‘ala al-Sahihayn, Abui Nu‘aym al-Asbahani dalam Ma rifah al-
Sahabah, al-Bayhaqi dalam al-Sunan al-Kubra pada Bab al-Sultan Yukrihu ‘ala
al-Tkhtitan aw al-Sabi wa Sayyid al-Mamlitk Yu 'maran bihi wa ma warada fi al-
Khitan.

Dalam jalur ini, terdapat masalah pada perawi yang mendengar daripada
‘Abd al-Malik bin ‘Umayr iaitu seseorang lelaki Kafah yang tidak diketahui
siapa dan boleh dikategorikan sebagai al-Mubham. Namun terdapat al-Mutabi -
dan sokongan daripada seorang perawi yang thigah lagi thabt bernama Zayd bin
Ab1 Unaysah (al-Dhahabi, 1985). Selain itu, terdapat masalah dalam jalur ini
pada peringkat anak murid ‘Ubayd Allah bin ‘Amri. Perawi yang bermasalah itu
ialah al-‘Ala‘ bin Hilal al-Bahili yang dihukum sebagai Munkar al-Hadith dan
Da if al-Hadith oleh ITbn Ab1 Hatim al-Razi (al-Razi, 1952). Tambahan lagi,
terdapat juga masalah pada perawi al-Migdam bin Dawud al-Misri yang
mengambil hadith daripada ‘Ali bin Ma‘bad al-Raqi. al-Miqdam bin Dawud al-
Misri telah dihukum sebagai tidak thigah oleh al-Nasai (al-Dhahabi, 1985).

5. Jalur Kelima: ‘Ali bin Aba Talib

Jalur yang melalui sahabat Nabi SAW iaitu ‘Ali bin Aba Talib telah diriwayatkan
oleh al-Khatib al-Baghdadi dalam Tarikh Baghdad. Madar hadith ini ialah pada
perawi bernama Abu Ghassan ‘Awf bin Muhammad. Terdapat perawi yang
bermasalah bernama Muhammad bin Yinus yang dihukum sebagai muttaham bi
al-kadhib (al-Dhahabi, 1985). Selain itu, Salih bin Ahmad bin Yinus salah
seorang perawi yang mengambil daripada Muhammad bin Misa telah dihukum
oleh al-Daruqutni sebagai matritk, kadhdhab dan dajjal. Malah, Ibn ‘Adi
mengatakan beliau sebagai yasriq al-kadith (al-* Asqalani, 2002).
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6. Jalur Keenam: Ibn ‘umar

Jalur yang melalui sahabat Nabi SAW iaitu Ibn “Umar telah diriwayatkan oleh al-
Bazzar dalam Musnad al-Bazzar al-Bahr al-Zakhkhar. Dalam jalur periwayatan
ini terdapat perawi yang bernama Mandal bin ‘Alf yang dihukum da 7f oleh Ibn
Hajar (al-*Asqgalani, 1992)

7. Jalur Ketujuh: Mawgqiif Kepada Maymiinah

Jalur ini mawqif kepada isteri Nabi SAW Maymiinah melalui seorang sahabat
Nabi SAW juga iaitu Ibn ‘Abbas telah diriwayatkan oleh Harb bin Isma ‘1l dalam
Masail Harb bin Isma 7l al-Karmani. Ke semua perawi dalam jalur ini boleh
diterima melainkan seorang perawi yang bernama ‘Ali bin ‘Urwah al-Dimashqt
yang dihukum oleh Ibn Ma‘In sebagai laysa bi shay’ dan Abu Hatim sebagai
matrik al-hadith.

DAPATAN KAJIAN

Setelah meneliti setiap jalur periwatan hadith pensyariatan kiitan wanita, maka
dapat dirumuskan bahawa setiap jalur tidak terlepas daripada kecacatan sama ada
dari aspek bersambungnya sanad antara perawi dan perawi yang lain dan juga
dari aspek kredibiliti para perawi yang meriwayatkan hadith pensyariatan khitan
wanita. Namun, perkara ini tidaklah menghalang untuk setiap jalur untuk
menguatkan antara satu sama lain sehingga boleh dihukumkan sebagai hasan li
ghayrihi. Hal ini merupakan kaedah yang diamalkan para tokoh kritik hadith
seperti yang dinyatakan oleh lbn Hajar (1984; 1997), al-BigaT (2007), al-
Sakhaw1 (2003) dan al-Suyufi (t.t.). Oleh itu, dapatlah disimpulkan bahawa
hadith pensyariatan khitan wanita adalah autentik, boleh diterima dan boleh
dijadikan dalil dalam pensyariatan amalan tersebut.

Ini bertepatan dengan pendapat al-Haythami (1994) yang menghukumkan
hadith ini sebagai hasan. Malah pendapat ini juga disokong oleh Ibn Hajar al-
‘Asqalani (1959) yang mendatangkan hadith ini dalam Fat/ al-Bari sharh Sahih
al-Bukhari kemudian mengatakan bahawa hadith ini terdapat sokongan daripada
jalur lain. Lalu beliau hanya mendiamkan status hadith tersebut setelah
menyatakan pendapat sedemikian. Menurut al-Tahanawi (1984), sekiranya Ibn
Hajar al-‘Asqalani mendatangkan hadith selain daripada hadith-hadith Sakih al-
Bukhart di dalam Fath al-Bari kemudian beliau senyapkan hadith tersebut tanpa
sebarang status, maka hadith tersebut adalah antara sakih atau hasan.
Menguatkan lagi pendapat ini, Ibn Hajar al-‘Asqalani (2001) telah memuatkan
hadith ini di dalam bahagian hadith fasan tanpa sebarang komentar dalam
Hidayah al-Ruwah ila Takhrij Ahadith al-Masabih wa al-Mishkah.

KESIMPULAN

Khitan wanita ini telah menimbulkan polemik dan isu dalam amalan masyarakat
di dunia mutakhir ini. Pihak WHO menggesa setiap anggota masyarakat di dunia
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untuk menghentikan amalan yang disyariatkan ini dengan apa jua cara. Diikuti
dengan fatwa-fatwa ulama kontemporari dalam hal ini, merancakkan lagi
halangan dan pengharaman bagi amalan ini. Hal ini disebabkan, mereka
menganggap hadith yang dijadikan sumber sebagai amalan khitan wanita ini
adalah tidak kuat, tidak berauntentik dan da if. Perkara ini berpunca daripada
kegagalan mereka menghimpunkan ke semua jalur hadith pensyariatan khitan
wanita lalu diperincikan segala perbahasan sama ada dari aspek bersambungnya
sanad, kredibiliti perawi atau pada teori naik tarafnya status sebuah hadith.

Selepas menghimpunkan jalur hadith pensyariatan khitan wanita daripada
pelbagai sumber primer yang bersanad, terdapat tujuh jalur daripada sahabat
Nabi SAW yang berbeza. Enam daripada tujuh menghukum penisbahan hadith
tersebut sebagai marfii* manakalah seorang menghukumkan penisbahan hadith
tersebut sebagai mawgqif. Setelah diteliti pada setiap jalur sanad hadith
pensyariatan khitan wanita, maka dapat disimpulkan jalur-jalur sanad hadith ini
mampu untuk menyokong antara satu sama lain yang menaikkan status hadith ini
daripada da i/ kepada hasan li ghayrihi. Oleh itu, hadith pensyariatan khitan
wanita adalah autentik dan boleh dijadikan hujah pensyariatan amalan khitan
wanita.
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